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La crisi del medi ambient és una de les crisis més importants que
viu la societat contemporania. Estem acostumats a considerar el
medi ambient en termes parcials i a petita escala. Per exemple, els
problemes que hi ha a les grans ciutats, o bé, la necessitat de con-
servar alguns espais especials de la naturalesa.

No obstant aixo0, els problemes més seriosos del medi ambient sén
els que afecten I'ecologia del planeta. Entenem, per aixo, els cicles vi-
tals de la Terra, necessaris pel manteniment de la vida i per I'auto-
organitzacio, com son el clima, la biodiversitat, I'aigua, la fertilitat de
la capa superficial, I'atmosfera i les interrelacions quimiques i orga-
niques.! Hem d’afegir, tambég, les interaccions humanes. Per exemple,
la comunicacid, aixo és, la informacid i la formacio de diversos siste-
mes socials, igualment necessaris, per a la conservacio i el desplega-
ment de la vida.?

Si no copsem la magnitud del problema ecologic i la seva interde-
pendéncia a una escala planetaria, no podrem percebre i afrontar-ne
la rellevancia. Contrariament a allo que es fa sovint des de les admi-
nistracions publiques, no sera només mitjancant una racionalitzacio
de la politica economica, com es podra superar la crisi. Aix0 resulta
insuficient, encara que necessari. Tal com argumentarem al llarg
d’aquest article, en no considerar les arrels que han provocat la crisi,
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situades en l'estil de vida modern, basat en el desenvolupament
economic, les analisis que realitzem seran limitades. La implicacié
de la gent en els processos de regeneraciéo mediambiental, ha estat,
fins ara, igualment insuficient.® Tampoc n’hi ha prou amb canviar
I'ordre dels valors i atorgar major importancia i respecte a la cura del
medi ambient, tot i ser una pas molt convenient.

Per sortir de la crisi, es necessita un canvi més profund. Un canvi
de paradigma i una manera diferent de veure la realitat. Aixo vol dir
quelcom més dificil. Es a dir, canviar la consciéncia de la persona
que mira.* Mostrarem, en aquest treball, que és necessari superar la
cosmologia cientifica moderna, com a ultima explicacio del mon, que
observa la realitat dualment, col-locant el subjecte del coneixement
fora d’'allo que vol conéixer. El dualisme substitueix les «coses», que
sén concretes, tenen cos i, per aixd mateix, entren en I'ambit de I'ex-
periencia, pels «objectes», que s6n una abstraccio i pertanyen a I'am-
bit del concepte. Amb les «coses» establim i mantenim una relacié di-
recta, amb els objectes, una distancia i una separacié. S’ha confés la
muntanya, per exemple, amb un objecte al marge dels homes i els
éssers vius,® quan és una «cosa» amb un significat diferent pel geo-
leg, el poeta, el vianant o el refugiat. L'observador i la consideracio
que la realitat esta constituida per cossos solids, que anomenem
«objectes», s6bn una abstraccid, que ens allunya de la realitat concreta
i aquesta distancia neutralitza la realitat, I'enfosqueix i la desvirtua.®
Els problemes ecologics s6n concrets, encara que tinguin una escala
planetaria.

La ciéncia moderna, newtoniana i cartesiana, que domina el cor-
rent principal de coneixement, esta essent discutida en les seves ex-
plicacions i perd capacitat de convenciment.” La manera de fer cien-
cia de Goethe,® per exemple, o bé el que anomenem «perspectiva
holistica» (veure el conjunt amb les seves interrelacions) representen
un coneixement més en concordanca amb la questio ecologica. Te-
nen la virtut de superar el dualisme i el racionalisme dominant, per
entrar a veure els fendmens amb tota la seva integritat. Tothom,
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cada individu i cada comunitat social, és participant dels esdeveni-
ments de I'entorn. En el mon organic, el regne de les plantes i dels
arbres i en I'ecologia del planeta, aix0 s’ha fet molt més evident. En-
tendre el que passa, implicant-s’hi, es fa necessari per veure la gra-
vetat dels processos de deteriorament.

La pérdua de I'experiéncia de la diversitat, que vivim insistentment
en la societat moderna, ha significat l'inici de la crisi ecologica més
greu de la historia de la humanitat.® La ideologia del desenvolupa-
ment, els models liberals, que s’han seguit en economia, i el mite del
progrés, han estat els instruments més eficacos d'aquesta crisi.
Sense viure i participar amb tot alld que és divers, no amb tot allo que
és raonable, sin6d divers, no hi ha identitat. Quan manca el mén
simbolic, tan propi de les cultures no modernes, en altres paraules,
quan no hi ha una relacio directa entre el que les persones fan i la sig-
nificacié que atribueixen a les coses que fan, emergeix un desencai-
xament de la identitat. Aquesta es desmorona i la cohesio social es di-
lueix. Per les cultures que han fonamentat l'articulacié de l'ordre
social sobre la comunitat i la seva forma de vida, segons I'ecosistema
on tenien I'habitat, el desmantellament dels sistemes socials ha anat
acompanyat de la pérdua del medi ambient. Qualsevol cultura, inclo-
ent-hi la cultura occidental, a excepcio de la modernitat, ha manejat
la diversitat com un contingent de la vida social i del medi ambient.

Identificar-se amb el pensament dual que separa la raé de I'expe-
riencia, o amb les politiques racionalitzadores, que redueixen la rea-
litat mediambiental a una normativa que persegueixi el delicte de
contaminacio, pero que deixi de banda I'estil de vida, és una identifi-
cacid fragmentada. La capacitat humana de crear identitats és am-
plia i profunda. S’arrela en els mites i en els referents culturals. Per
exemple, dos tercos de la humanitat no han seguit la via del desen-
volupament amb un ritme social semblant a la dels paisos moderns,
sind que la divisio internacional, laboral i productiva de I'economia i
del comerg global, ha fet que la racionalitzaci6 del mediambient que-
dés fora de la realitat quotidiana més immediata. No obstant aixo, la
identificaci6 amb el medi ambient ha tingut per ells arrels culturals
meés a prop del mite constituent de la seva identitat.'° Succeeix, pero,
que el seu mite esta ancorat en la proteccié de la naturalesa, i aquest

9. Qualsevol dels informes que ha coordinat des de 1991 s6n prou explicits amb
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10. Vicens, Jesus (1998). «<Experiencias ecoldgicas en la India». Revista Interna-
cional de Sociologia (RIS), p. 213-229

79



Jesus Vicens

no és el cas I'economia moderna, per la qual la naturalesa és només
un recurs a explotar.

Avui en dia se’'ns planteja novament la importancia de la diversitat
com un imperatiu per a sobreviure i superar la crisi mediambiental.
Es també una capacitat situada a les arrels, tant bioldgiques com
culturals, de la naturalesa humana. La imbricacié entre el sistema
biologict! i la ment en I'ésser huma, afavoreix la renovaci6 de la ca-
pacitat d’'identitat, en reintegrar la persona en el medi, en constituir-
se junts medi ambient i comunitat social. Una identitat que fa possi-
ble també I'experiéncia de la pluralitat, ja que ambdues, pluralitat i
diversitat, son propies del medi ambient i de la cultura. La pluralitat
no és quantitat, és qualitat. Es una altra condici6 de I'nome i de la
naturalesa, que la modernitat ha confds amb la quantitat i ha reduit
a denominadors comuns. L’ecologia del planeta requereix de les tres,
diversitat, identitat i pluralitat, per superar I'entropia en la qual esta
immersa. Cap de les tres es comprenen només amb els models racio-
nals i matematics, que tendeixen a reduir la complexitat a variables
quantitatives. Cada una es sustenta a partir del coneixement adqui-
rit per I'experiéncia, que I'home, amb el cos i la ment, ha sabut
crear.?? L’ecologia del planeta sense la integritat humana no té sentit
des d'una perspectiva no dual de la realitat.

La sociologia humana, aixo0 és, I'experiéncia col-lectiva de la di-
mensio6 social identificada, de manera diversa, per les qualitats cul-
turals de la humanitat, té la mateixa dificultat que I'ecologia del pla-
neta. La biologia del mén organic, aixo és, el regne viu de les plantes
i dels animals, en la qual s’inclou la biologia de I'homo sapiens, té
també la mateixa dificultat que I'ecologia del planeta. Ambdues han
perdut el sentit que representa la multiplicitat de les formes organi-
ques, per la riquesa biologica o la convivéncia de diverses cultures
per a la societat. En altres paraules, s'esta perdent la capacitat de
viure en un mon, on la diferéncia, la varietat, I'originalitat, mantin-
guin la vertadera unitat i interrelacié de la realitat. Just el contrari
de la unificaci6 i la uniformitat, que representen la revolucié verda
industrial i el desenvolupament del creixement economic. Aquests
han destruit la riquesa organica del medi ambient, essent la crisi de
la biodiversitat una de les més greus de la crisi ecologica,'® i han
destruit les cosmologies antigues: visions del mon i percepcions de

11. MATURANA, Humberto i VARELA, Francisco (1990). El arbol del conocimiento.
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la realitat, de les quals el racionalisme il-lustrat europeu ha estat
ignorant.*

La superaci6 de la crisi del medi ambient, tal com I'hem assenyalat
aqui, és a dir, la crisi de l'ecologia global del planeta, requereix, al
nostre entendre, de dos canvis fonamentals, sense els quals les inter-
vencions mediambientals i les analisis de la problematica seran insu-
ficients: 1. canviar la perspectiva i la manera de veure les coses.
Transformar aquella manera que exigeix buscar un denominador
comu, que redueix multiplicitat a unitat, a una manera de veure on la
diversitat i la pluralitat de formes mostren la unitat sencera. Aquesta
requereix no perdre el sentit d’'interrelacio en la diversitat de formes
concretes, en qué s’expressa la realitat. En canvi, I'anterior posa en
relleu que les coses son entitats separades, encara que tinguin carac-
teristiques comunes.'® En altres paraules, passar del reduccionisme
a I’holisme, recuperant la pluralitat. 2. Reintegrar la saviesa ecologica
i I'experiencia de la diversitat que les cultures antigues han tingut® i
establir una confrontacié o dialeg amb aquells coneixements d’'occi-
dent, que tenen, també, una perspectiva i percepci6 holistica que per-
meti una manera més integra de tractar el medi ambient.

Per donar suport a aquests canvis, voldria, finalment, posar dos
exemples de talents culturals, que han cultivat I'experiencia de la di-
versitat i han generat un banc de saviesa de la qlestio ecologica: el
taoisme (Chuan-tse) i els amerindis (Mc Fadden). A diferéncia d'una
comunitat cultural especifica, un talent cultural fa referéncia als
trets nuclears d’'una cultura. Aquests exemples poden inspirar una
regeneracid del medi ambient, no per disposar de dades diferents,
sind per tenir una perspectiva integra i una actitud sencera en el
tracte i en la relaci6 amb I'entorn.

1. La percepcio6 holistica del medi ambient

El moment social que vivim esta caracteritzat per creixements ex-
ponencials en tots els ambits, per una situacié sociologica mundial
de violéncies i per uns greus deterioraments ecologics. Aixo fa que hi
hagi una preocupacid sobre el medi ambient que abasta tot el pla-
neta. Tractar els problemes ecoldgics a una escala planetaria reque-

14. SHiva, Vandana (1991). Staying Alive. London. Zed books. Hi ha traducci6 al
castella amb el titol Abrazar la vida

15. BoRrTOFT, Henri (1996), The whoolness...

16. Mc FapDEN, Steven (1992). Perfiles de sabiduria. Madrid: Grupo libro 88.
També ELiaDE, Mircea (1991). Mito y realidad: Barcelona: Labor.
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reix un aprenentatge. No estem acostumats a pensar en termes d'’in-
tegritat. L'emergéncia contemporania d’'una consciencia planetaria
representa un fenomen social nou. Hi ha hagut fildsofs i liders espi-
rituals al llarg de la historia de la humanitat, que han tingut la capa-
citat de veure i de percebre la realitat holisticament,” i cultures que
han cultivat aquestes virtuts. Pero, com a fenomen social, el fet de
pensar holisticament i argumentar un propium del planeta asse-
nyala una nova sensibilitat. Entendre que hi ha una vida social i una
vida organica que vincula totes les parts, que s6n interdependents i
no realitats separades, representa una nova perspectiva. Activa la
capacitat de la ment de veure una realitat integrament, com és, I'eco-
logia del planeta. Aquesta perspectiva no ha estat suficientment uti-
litzada en les analisis parcials de les disciplines socials. La conscien-
cia planetaria no és casual ni fortuita. Es una nova manera de
construir la realitat social, o de fer societat, una perspectiva que
emergeix com imperatiu per regenerar els danys ecologics que duu a
una nova socialitzaci6.®

Des de fa més de tres décades, hi ha una consciéncia sobre el
medi ambient que ha anat creixent i extenent-se arreu del mon. Ini-
ciada amb els perills nuclears i les diverses contaminacions, ha re-
corregut un cami que ha abracat la defensa d’espécies, la importan-
cia de la biodiversitat, I'avis del deteriorament d’ecosistemes claus,
la necessitat de conservar espais naturals, l'alteraciéo de la capa
d’'ozé i del clima, i en pocs anys hem arribat a una preocupacio sobre
el conjunt del medi ambient.’® Amb la mateixa informaci6 i els ma-
teixos metodes de recollida i, havent tractat igualment problemes
concrets del medi ambient, estem canviant la manera de veure'ls i
percebre’ls. Estem canviant quelcom decisiu en I'aparell cognitiu de
la intel-ligéncia humana.

Els moviments ecologistes, implicats de la mateixa manera amb
lluites concretes de defensa, proteccid, regeneracido o reduccié de
I'impacte, estan intervenint més intensament sobre la consciéncia
de les persones. El problema ecologic concret i local no s’erigeix en
oposicio a la questid ecologica del conjunt del planeta. La confronta-

17. Tant a Asia com a Europa, i probablement als altres continents, trobem pen-
sadors, als ultims 2.500 anys, que han copsat i transmés una visié i experiéncia inte-
gra del mén i de I'hnome que representa una percepcio i orientacio holistica.

18. VICENSs, JesUs (1995). El valor de la salud. Madrid: Siglo xxI.

19. Lester Brown amb els seus informes de I'Institud Worldwatch ha estat un
dels representats més significatius. Pero el simbol d’aquest canvi social i I'interes
tant per I'estudi com pels moviments orientats a I'ambit ecoldgic, és SCHUMACHER,
E. F (1987). Lo pequefio es hermoso. Madrid: Blume, Pero hi ha moltes edicions i tra-
duccions.
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ci6 entre local i global perd rad de ser i fa que sigui, per una banda,
una confrontacio artificiosa per eludir la consciéncia dels problemes
del planeta i, per altra banda, fa que ens adonem de les interrela-
cions que existeixen en el medi ambient. Una intervencio té una re-
percussio, per petita que sigui, en el conjunt del sistema. Ja sigui
contaminant o regenerant, les consequiéncies no resten al marge ni
estan situades en un lloc apartat.?°

La realitat fisica i més basica esta constituida per xarxes d’ener-
gia i sistemes de relacions, que son les que fan possible el mén de la
materia i el seu manteniment.?! La solidesa dels cossos fisics perden
rellevancia. La crisi actual del medi ambient requereix entendre la
realitat fisica i material aixi. Requereix veure que les alteracions del
clima o de la capa d’'0z0, la destrucci6 de la biodiversitat o de qualse-
vol altre procés de deteriorament, és conseqiiéncia de seguir actuant
com si els objectes estiguessin separats entre si, i nosaltres ho esti-
guéssim del medi. Creure que lI'impacte no transcendeix més enlla
del seu propi espai fisic és erroni. Sabem que les repercussions del
que succeeix en un lloc arriben a l'altra part del planeta. O bé, sa-
bem també, pels estudis sobre les cultures no modernes,?? que si
I’'hnome no sent en el cos els danys de I'entorn és que viu fora i alienat
del medi ambient i del paisatge.?® Aquesta alienacié comporta, avui
en dia, actituds perilloses d’'insensibilitat i de desconeixement del
medi. Actualment és urgent ajuntar totes les aportacions per regene-
rar I'ecologia del planeta, siguin de moviments socials, d’estudis in-
tegrals o del debat d’'una consciéncia profunda.?*

El pensament dual que separa la realitat, entre subjectes i objec-
tes, no pot percebre de manera sencera la problematica ecologica.
Les repercussions sobre el medi ambient ens duen a insistir en el fet
que, per equilibrar el clima, I'atmosfera, els oceans, les muntanyes,
les planures o els boscos és necessari sentir-se pertanyent i partici-
pant d’aquests sistemes naturals. Quan I'entorn ressona en l'orga-
nisme i en la consciéncia, com es dona en les cultures antigues, la
relaci6 amb I'ecosistema és una relacié6 comunitaria, el territori és

20. Tres referencies per il-lustrar I'entrellagament: els representats de I'ecologia
profunda, SEeD, J.; MAcy, J.; FLEMING, P. i NAEss, A. (1989). Thinking like a mountain.
London: Heretic books.

— MEeaDpoEs, Donelle (1993). Mas alla de los limites del crecimiento. Madrid: Blume.
— RuUssELL, Peter (1984). Una nueva Tierra. Barcelona: Argos-Vergara.

21. CaPRA, Fritjof (1998). La trama de la vida. Barcelona: Anagrama.

22. EuaDE, Mircea (1979). Historia de las creencias y de las ideas religiosas. Ma-
drid: Cristiandad.

23. SHIvA, Vandana (1993).The violence of the green revolution. London: Zed books.

24. VIcens, Jesus. Experiencias..., 1998.

83



Jesus Vicens

part de la comunitat. Hi ha implicacions muatues entre I'un i l'altre,
entre la cultura i el territori. Aquest vincle vol necessariament una
actitud d’estima.?®

Quan diem que el tot esta en cada part, estem expressant la quali-
tat holistica de la realitat.?® En dir que el medi ambient és holistic, es-
tem expressant la qualitat que tota la trama de la vida esta en qual-
sevol ecosistema, en qualsevol territori i habitat. Qualsevol de les
societat humanes s’hi constitueix en una mutua relacié d'interde-
pendéncia. Els espais no son funcionals i inerts, sing vitals. No hi ha
espais sense participacio en la vida de la Terra. Gaia expressa una
realitat, a la qual pertanyen ecosistemes i cultures. Cada comunitat,
bioldgica o humana, i cada individualitat, expressa la vida del pla-
neta. Aixo es trenca amb els excessos produits pel desenvolupament
de la modernitat i el creixement industrial.?”

Holistic es refereix a la integritat del conjunt o a la capacitat de re-
flectir el tot, encara que sigui des d'una part. Perd s’hi refereix no
com a suma o quantitat, siné com a qualitat, és a dir, com a integri-
tat o com senceritat. Holistic no és un tot quantitatiu, siné que es de-
fineix en termes d'intel-ligéncia, d’autoreferéncia i de temporalitat.
No és el desplagcament del moviment o la velocitat del metronom,
sind I'experiéncia de ser i d’estar en una realitat en relacié mdtua.
Holistic és una intencio tant com una extensié. Abraca el paisatge i
la consciéncia. Es I'expressio dels camps quantics, i la dels cossos
solids. Quan diem que el medi ambient és holistic, ens referim, a
meés de paisatge, territori o ecosistema, a intel-ligéncia, internalitat o
temporalitat. El caracter sagrat del medi ambient en les cultures an-
tigues, no només no és un retard en la percepcio de I'espai, siné que
va més enlla de la limitacid, que representa el caracter economic del
medi ambient propi, de la ideologia del desenvolupament.2®

2. La necessitat d’un canvi de paradigma
Superar la crisi del medi ambient o la crisi de I'explosié demogra-

fica, a partir exclusivament del racionalisme, paradigma dominant
del pensament modern, és no respectar la part de la humanitat que

25. Mac FaDpDEN, Steven. Perfiles..., 1992.

26. ABrAM, David. The spell ..., 1996

27. GoLbsmITH, Edward; KHor, Martin i NorRBERG-HODGE, Helena (1995). The future of
progress. Reflections on Environment and Development. Green books, Totnes, Devon, UK.

28. NoeBERG-HoDGE, Helena (1992). Ancient Futures Learning from Ladakh. Oxford
/india: Paperbacks/ Delhi.
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no consideren el racionalisme o el logos instrumental del concepte,
com I'Gnic accés a la realitat. Hi ha cultures no modernes als cinc
continents que valoren, per igual, el coneixement simbdlic i mitic, fins
i tot en major rellevancia.?® Imposar el racionalisme és no tenir en
compte que els referents i necessitats estan fora del mite modern del
desenvolupament economic i del progrés material. El racionalisme
ha esdevingut un fenomen, en el qual les energies de la intel-ligéncia
es concentren nomeés en el procés de racionalitzacié, entés com a ins-
trumentalitzacio, per obtenir objectius. Aquests son els propis de la
modernitat, aix0 és, I'acumulacié material i el lucre econdomic. La ra6
s’ha definit com a «positivisme» que, aplicada a I'economia, redueix
la complexitat de la convivéncia, la satisfaccié de les necessitats i el
potencial de riquesa i recursos de les persones, a la validesa del co-
neixement, obtingut a partir de mesurar quantitats d'espai i de
distancies o quantitats de temps en hores de rellotge. | aix0, per sa-
ber la repercussiéo d’ambdos en la produccid. Per aquesta, s’entén
també I'obtenci6 de materies primeres i de recursos basics, I'elabora-
ci6 de bens i la seva distribucié en els mercats, a més del significat
estricte dels métodes i processos de treball i tecnologia. La produccié
vol ser I'ambit central d’aplicacio social del racionalisme, i queden
fora altres nivells de coneixement essencials, com ara la politica, la
convivéencia intercultural, la significacié simbolica de les comunitats
socials diferenciades arreu del mon, i el caracter creador del mite per
una cultura.®

En I'ambit del medi ambient, el racionalisme duu a buscar la so-
lucié de la crisi en una millor instrumentalitzacié de la politica
economica, aixo és, de les directrius de la producci6 i del seu im-
pacte. No entra en allo que representa el medi ambient, simbolica-
ment, per les cultures, per exemple, pels amerindis o els animistes
d’Africa. Per a elles, el caracter del paisatge o del territori és sagrat i,
per aix0 mateix, és més important que la producci6 racionalista, que
no entra tant dins el seu ambit de significacio, com dins I'ambit mo-
dern, no entra el sentit vital de totes les coses, que tenen els animis-
tes. Avui en dia, el sentit vital, es reflecteix, també, en la teoria Gaia
de Lovelock. Son territoris de diferent significacid. SOn geografies
culturals distintes.

La modernitat no té el monopoli de la intel-ligencia humana ni
I'exclusiva de la significaci6 humana. El problema no és la rad, que
no varia pel fet diferencial de les cultures, en ser una invariant hu-

29. NEeuman, Kerenyi, PANIKKAR. Arquetipos y simbolos colectivos. Barcelona: Anth-
ropos.
30. Max-Neer (1993). Desarrollo a escala humana. Barcelona: Icaria.
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mana,3! siné que el problema esta en el racionalisme positivista del
moén modern, que redueix I'experiéncia dels ésser humans a una re-
laci6é instrumental amb les coses. L'interés modern és acumular, a
partir de I'explotacié del medi i I'explotacio6 del treball, alla mateix, on
altres cultures veuen un significat d'unié amb el medi, a partir de la
seva propia feina, essent el seu intern el d’harmonitzar-se amb ell.
Centren més l'interés a establir un pont entre allo visible i alld invisi-
ble, com és el cas del xamanisme, que no pas en produir un abisme o
una fractura entre les diferents dimensions de la naturalesa hu-
mana.®? La relacié actual de I'home modern amb el medi ambient
estad fracturada i la distancia entre ambdds, home i naturalesa,
és abismal.

Per aixd mateix, I'éxit de les politiques econdmiques mediambien-
tals s’han donat en aquells aspectes en els quals no hi ha tensié amb
el racionalisme, encara que mantinguin la confrontacié amb la natu-
ralesa. Aquests sén: la reduccio de I'impacte sobre el medi en les edi-
ficacions, I'educaci6é mediambiental, I'estalvi d’energia dels proces-
sos productius i el reciclatge de materials. Tots ells tractables dintre
del paradigma vigent, facilment comprensibles i politicament lloa-
bles. Perdo molt allunyats del tractament principal de la crisi ecolo-
gica del planeta; és a dir, la superacié del dualisme que fractura
i separa I'home del paisatge i de la naturalesa. Les politiques me-
diambientals racionalistes son limitades a I'hora d’abordar un canvi
de perspectiva, que permeti entendre millor el problema ecoldgic
mundial.®®

Quan observem els problemes a una escala planetaria (el clima, la
biodiversitat, la desertitzacid, els oceans, la desaparici6é dels boscos),
la dificultat és enorme i transcendeix la possibilitat d'una intervencio
racional de les politiques econdmiques. El coneixement per abordar
les grans questions i la forma de vida, en la qual apareixen, no sén
apropiades. Per entendre I'ecologia del planeta s’exigeix, requereix si-
tuar-se en un altra paradigma, i aixo vol dir I'experiéncia d'un canvi
en el conjunt de les formes de vida. No es pot explicar la situacié
ecologica sense I'experiéncia de la crisi, sense entendre en el seu propi
cos el que representa la Terra. Plantejar-se un canvi radical no és una

31. Panikkar diferencia «universals culturals» d'«invariants humanes». Considera
que, dels primers, no n’hi ha ja que sén referents culturals relatius, tot i que es poden
trobar equivalents homeomorfics en les cultures. Perd si que podem parlar dels se-
gons com son: la parla, la rad, el menjar, el caminar... PANIKkAR (1996). «Filosofia, cul-
turay religiony. Lilu. Sociedad espafiola de estudios de las religiones. Madrid.

32. Indis Iroquesos (1988). Llamada vital a la conciencia. Madrid: Miraguano.

33. Naess, Arne. (1989) Ecology, community...
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hipotesi académica o una especulacio6 filosofica, resultat d'una cu-
riositat, siné un imperatiu, també académic i filosofic, de la necessi-
tat de comprendre. Una comprensié que comenca en el cos i en I'en-
torn. No es pot entendre I'ecologia vivint a la xarxa de l'aldea global,
a Internet, pensant en un sol mén homogeneitzat. L'analisi és erro-
nia des del comengcament, la metodologia és la de la fragmentacio,
exclou la diversitat, exclou la interdependencia, exclou les muatues
implicacions.

La salut mediambiental del planeta i el sentit de I'etica humana,
que ens permeti aliviar el sofriment de milions de persones, per I'estil
de vida modern, converteixen una hipotesi en un imperatiu.® D’altra
banda, la instrumentalitzacié del coneixement, tal com poden fer les
disciplines socials, pot tenir la mateixa funcid que el coneixement de
la fisica i la quimica per les armes o de la biologia per la manipulacio
genetica; aix0 és, destruir. En el cas de les disciplines socials, vol dir
contribuir a reforcar el mite del racionalisme i de la historia, que si-
tua les cultures no modernes com arcaiques, primitives i submergi-
des en una nebulosa de faules i llegendes, que clarament els déna
un caracter involucionat. Una certa antropologia i sociologia evolu-
cionista ha provocat aquest coneixement i justificat la marginacio de
les cultures que ha jutjat de retardades. El racionalisme, corrent
principal de pensament en el mén modern, ha contribuit a les dues
destruccions més flagrants del segle xx: la destruccié ecologica del
planeta, mitjancant el creixement economic; i la destruccié de les
cultures que no han mostrat cap interes pel desenvolupament
economic en termes materials: amerindis, aborigens i animistes. Les
dues destruccions s’expliquen una a l'altra, ja que les cultures no
modernes s’han constituit en un mediambient particular: boscos,
muntanyes o planures.®® S’ha fet, igualment, complice del sofriment
als paisos del sud, mitjan¢ant la fracturacié del mén en paisos mise-
rables i pocs de rics, com, també, s’ha fet complice de les guerres i
les violéncies al mén durant el segle xx.36

Les politiques econdmiques mediambientals mantenen una inter-
vencié racionalista dins el model de desenvolupament, introduint

34. FoLcH, Ramon (1998). Ambiente, emocién y ética. Barcelona: Ariel.
35. SacHs, Aaron (1996). «Derechos humanos y Justicia ecologicar. La situacion
del mundo. Barcelona: Icaria i CIP.
DurNING, Alan Thein (1993). «<El apoyo a los pueblos indigenas». La situacion
en el mundo. Madrid: Apostrofe i CIP.
HaNBURY-TENISON, Robin (1991). <Reconocimiento a la sabiduria». Salvemos la
Tierra.
36. SeBAsTIAN, Luis de (1993). Mundo rico, mundo pobre. Barcelona: Circulo de
lectores.
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correctius i limitacions als excessos. Aquesta actitud, que pot ser llo-
able, pot ser igualment ingénua i un impediment més a l'exigéncia
urgent de canvi social en l'estil de vida per amainar I'impacte eco-
Iogic i el sofriment huma.®” En els paisos del sud, els moviments ecolo-
gistes no estan tan compromesos amb el paradigma modern de la ra-
cionalitzacié de la politica economica. Per exemple, el moviment
Chipko, un del moviments ecologistes més importants del mon,
creat localment per la defensa dels arbres de I'Uttrakhand, al nord
de la india,® sorgeix de la marginacio social més clara: des les dones
de les zones rurals, i per un motiu irracional des de la politica econo-
mica del desenvolupament, tant volguda pels governs del partit del
congrés de la India. La confrontacié entre un estament marginal de
la societat, les dones rurals, i I'estament professional i politic dels
plans de desenvolupament, era molt precisa, i clara. Era una con-
frontaci6 de paradigmes. El paradigma del desenvolupament, del ra-
cionalisme, veu els arbres com si fos llenya, combustié, indUstria de
la fusta i de I'ebenisteria, i I'aigua de les muntanyes de I’'Himalaia
com a embasament per electricitat i subministre per a les zones ur-
banes de Delhi. L'altre paradigma, el de les dones rurals, que podem
anomenar holistic, perqué defensant els arbres, defensaven la salut
de les muntanyes de I'Himalaia i la del planeta. L'Himalaia repre-
senta el pou d'aigua més important del mén. Amb aquesta actitud,
expressaven que els arbres representaven vida, fertilitat, aire pur, ai-
gua neta, especies i diversitat. Defenses que estan a l'altre extrem de
la politica economica moderna. La font d’'inspiracié d’aquest movi-
ment no fou un partit politic verd, sind les arrels sagrades de la cul-
tura vedanta i hindu respecte a la Terra, que els governants de la
india i els habitants de les grans ciutats, la classe mitja modernit-
zada, dos-cents milions de persones, havien perdut; pero que vuit-
cents milions de persones encara conservaven, situant-se al marge
del desenvolupament i connectades, semiconscientment, en les
arrels. Schumacher agafa les zones rurals de la india com a referent
per un desenvolupament alternatiu a I'hemisferi sud.*® Trobem
exemples a Kenya, Tanzania, o bé, a America Llatina.*°

Enfrontar la crisi ecologica i el sofriment huma, amb voluntat de
canvi, requereix no només redefinir I'ordre de les prioritats, sing,

37. VacHoN, Robert (1988). Alternatives au development. Montreal: Centre Inter-
culturel Monchanin,
38. VICENs, JesUs (1998). Experiencias...
39. SCHUMACHER (1987). El atlas...
40. Mvyers, Norman (1987). El atlas...
Premis Nobel Alternatius (1992). Vivir sobre la Tierra. Barcelona: Integral.
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també, canviar la manera de veure el problema. Un canvi en la ma-
nera d’entendre la questid, que implica la participacio6 dels processos
humans en els processos mediambientals. Al costat d’'una ética de la
responsabilitat pel deteriorament del medi ambient i la situacio de
les persones que hi estan vinculades, és necessaria una intel-ligen-
cia que superi les limitacions del racionalisme. L’home modern pot
fer-se resso, igualment, d'una visié del problema, que integri les ca-
racteristiques distintives en I'abisme que separa el nord del sud. Di-
feréncies socials i econdomiques, pero tambe, culturals i d’identitat, per
tal de reorientar la crisi i induir un canvi.

Aquest resso ha d'incloure: a) La superacio del dualisme que se-
para els fets, d'una banda, i les persones, d’un altra, per tal de cons-
truir una sortida a la crisi mediambiental i a la crisi de miséria, a
partir del potencial de les persones i de les comunitats.*! D'altra
banda, fonamentar el coneixement en la perspectiva holistica, és a
dir, aquella que mostra la implicacio6 i la interdependeéncia, entre els
processos i els protagonistes; b) la perspectiva de la realitat com un
flux, constant i canviant, i no com un mén compost de substancies
ultimes i indivisibles, i abastar una metodologia que posi en relleu
aquesta fluidesa, com és, per exemple, la proposta de Panikkar vers
un dialeg dialogal, que superi les limitacions de la dialéctica.*?
Aquest canvi ens dura a una manera de tractar la crisi mediambien-
tal més ajustada a la gravetat que representa.

3. Diversitat, identitat i pluralitat

Les teories holistiques contemporanies sén un referent intel-lec-
tual per afrontar la crisi ecologica. No es troben per primera vegada
en I'experiéncia social de la humanitat. Hi ha una historia humana
antiga en les cultures orals, per exemple,*® en qué aquest tipus de
percepcio ha inspirat I'organitzacio social. En aquestes cultures, la
visié de conjunt ha constituit la base de la comunicacio i ha permeés
assolir una harmonia entre I'ordre social i el medi ambient. S’ha re-
creat el significat de les coses, a través d'una relacio reciproca amb la
naturalesa. La comunicacié oral exigeix adaptar constantment el
sentit de les coses, mitjancant I'equilibri entre les necessitats socials
i els espais territorials. El medi fisic, en el qual habitaven les cultu-

41. Max-Neer (1993). Desarrollo..., 1993.
PorrIT, J. (1991).
42. PANIKKAR, R. «Filosofia, cultura y religién», Liber, Madrid: Sociedad Espafiola
de Estudios de las religiones, 1996.
43 . ABRrAMm, David (1997). «The flesh of language».
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res orals, constituien la totalitat de I'entorn on es movien.** Aixo im-
plicava una cura del territori on s’expressava la comunitat.

Algunes de les teories de la ciéncia contemporania troben en el
mites antics un sentit que inspira les formulacions, per exemple, les
xarxes d’energia a la base de la matéria o la consideracio de la Terra
com un ésser vivent, i el temps en relacié a la vida i al sentit de la
vida.*® Els mites antics sostenen una visi6 integra, gue no separa la co-
munitat social de I'experiéncia del temps, en la qual hi ha la presén-
cia dels avantpassats i dels no vinguts encara. Ni la separen de l'es-
pai, aquest és el territori on s’habita, és a dir, el medi ambient en el
qual es despleguen els significats vitals d’'una cultura. No és per un
caracter primitiu i retardat, com s’ha projectat des de I'antropologia i
la biologia moderna, sind per una manera no fragmentada d’estar en
el mon.

La perspectiva holistica emergeix de nou com la manera més am-
plia del coneixement i com a compromis intel-lectual més profund en
el mén contemporani. Pero, respon, d'altra banda, a una capacitat
cognitiva en I’home que la fa possible. Fa veure les coses senceres. La
manifestacié d’'aquesta capacitat és tan antiga com la creaci6 dels
mites pels membres d’'una cultura.*® El cervell huma disposa d'un
hemisferi orientat cap aquesta qualitat. Haver deixat de cultivar-la
ha estat causat per l'opcié cultural de la Il-lustracié pel raciona-
lisme. Des de Platd, s’ha dualitzat la naturalesa humana. L'interes,
aqui, és assenyalar la mUtua ressonancia entre teories contempora-
nies i cultures antigues, pel que fa a la capacitat de veure la realitat
holisticament.

Les tres actituds que tractem, diversitat, identitat i pluralitat i que
podem trobar en els talents culturals i en algunes teories de la ciéncia
contemporania,*” sén irreductibles al mite evolucionista d'occident.
Aquesta és I'aventura de la concepcié lineal del temps, la supeditacio
de I'espai a aquesta linealitat i I'aventura cognitiva del positivisme fi-
losofic en I'esfera de I'epistemologia, perd no és la condicié humana

44. ABrAM, David (1997). «In the landscape of language».

45. LorIMER, David (1998). La construccion... Recull I'encontre i dialeg entre cién-
cia contemporania i mites i espiritualitats antigues.

46. Per Panikkar, el mite englobant és el referent ultim i principal dels membres
d’una comunitat. Es alld que es creu, sense ser conscients, que es creu fins que un al-
tra cultura ens ho fa veure o fins que deixa de ser mite per a nosaltres. Es aquell ho-
ritz6 que nuclea una cultura. La modernitat té els seus mites en aquest mateix sentit
gue son: I'evolucionisme, la historia, el temps lineal, el progrés i el desenvolupament.
No ha assolit un estadi no mitic, tal com es presenta ella mateixa, ja que els mites és
constituien de la vida social i de la socialitzacio.

47. LorIMER, David (1998). La construccion... exemplifica algunes d’aquestes teories.
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sencera. Es I'expressio d’'una cultura particular. Des d’una optica in-
tercultural es veu el caracter relatiu a occident de la linealitat del
temps i de l'espai. Per altres cultures aquestes dues categories no
s'expressen linealment, sind circularment com a I'antiga india, cicli-
cament com els amerindis, o una preséncia a I'estil d’'un camp quan-
tic com és la concepci6 del temps en el budisme.

Els talents culturals i les teories holistiques de la ciéncia contem-
porania es mouen en la diversitat i fan possible la pluralitat. La diver-
sitat, pero, es fa dintre de la interdependéncia i mutua relacio, és
constitutiva. La pluralitat, que és la conseqiiéncia de la diversitat, no
és quantitativa, no és multiplicitat, siné que és qualitativa, és singula-
ritat. | aixd només és possible en la relacid, o en la interdependéncia,
no pas en la fragmentacio ni en la separacid. Les cultures es construei-
xen la identitat, a partir de I'horitzé d'intel-ligibilitat que els propor-
ciona el mite.*® Per aix0 mateix, cap cultura pot abastar tota I'experién-
cia possible de I'home. La diversitat és un constituent de la naturalesa
humana i tota reduccid representa un empobriment d'aquest horitz
d'intel-ligencia. L'evolucionisme, a través de la competéncia i super-
vivencia del més apte, no és la condicié principal dels ecosistemes ni
de I'ecologia del planeta. El contrari és més cert, aix0 és, la cooperacio i
I’harmonitzacid. Postular, d’altra banda, que es mouen de formes sim-
ples a formes complexes, pertany al punt de vista evolucionista de la
historia del pensament occidental, cosa que representa una interpre-
tacid, que pot ser interessant, pero que és particular. No esgota tota
possible interpretacio dels ecosistemes, ja que I'equilibri del conjunt,
entre el que hi ha i el que desapareix, és més important per aquelles
cultures estretament vinculades amb la naturalesa.

Per les cultures animistes, la complexitat de les formes de vida és
secundaria, enfront de I'equilibri, i situen el centre de gravetat en
alld que dona vida a tota la comunitat biologica i social. Una vida
plena d’energia, que pot estar ubicada indistintament en una pedra,
en una muntanya, en un animal o en un arbre, sense tenir significat
el fet d’establir jerarquies de complexitat.*® Aixo indica un altre punt
de vista de com és el planeta. Pels amerindis, els ecologistes per ex-
cel-leéncia, el medi ambient és un vincle sagrat entre I'home i el cos-
mos. En poques paraules, és sobre aquesta irreductibilitat cultural
que es fonamenta la identitat humana.

Experimentar la diversitat vol dir posar-se en una situacio, en la
qual la vivéncia principal és veure el fluir de totes les coses, els cons-

48. PANIKKAR, Raimon (1979). Myth, Faith and Hermeneutics. Nova York: Paulist.
49. ABrawm, David (1997). The spell of...
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tants moviments que es donen entre elles i que constitueixen un sis-
tema. I, veure, sobretot, la interrelacié.®® Veure que en els moviments
i en el fluir no hi ha ruptura, siné continuitat. Les diferencies no son
fragments independents, sind distintes expressions. D'aqui la im-
portancia de la comunicaci6. Les cultures orals, a diferencia de I'es-
criptura i la computaritzacid, han fet gravitar la comunicacio en la
fluidesa i la interdependéncia. La reduccio de la realitat a pocs com-
ponents, considerats elementals, que ha caracteritzat el substrat
principal del pensament occidental, entra en confrontacié amb el
sentit de la realitat com a fluidesa i interrelaci6 i, en conseqgiiéncia,
amb l'experiéncia de la diversitat. Una confrontaci6 que té la seva
major projeccio social en la crisi actual del medi ambient: I'home es
veu separat del medi, considera que és I'amo de la naturalesa, per les
arrels del mite evolucionista endinsat en la tradicio juevocristiana, i
justifica aixi la seva dominacié. Una dominaci6 arrelada en el patriar-
calisme, que fa extensiva sobre la dona i els estractes més oprimits
de la societat.’* Hem d’afegir, també, la colonitzacié europea sobre
les altres cultures i comunitats. Avui en dia, la dominacio és d'unes
poques multinacionals sobre tota la humanitat i tot el planeta.

La societat moderna contemporania esta en una crisi d'identitat
amb sectors socials, creant nous referents: en I'actitud davant I'eco-
logia, les altres cultures, la solidaritat, les relacions d’emancipacio.
Referents que poden indicar una sortida a la crisi cultural i ecologica
i en la recuperacio6 de la pluralitat.5? Una orientacio que representa,
d’altra banda, la recuperacio de la llibertat. Aquesta recerca d'una
nova identitat per reviure I'experiéncia de la diversitat passa, al nos-
tra entendre, per la investigacié en més profunditat d’'un dels desco-
briments cabdals d’aquests segle. Un descobriment que no proveé de
les ciéncies fisiques o biologiques, sind que prové de la interacci6 so-
cial i que s’esta donant a una escala mundial. Es I'actitud intercultu-
ral, que porta a la necessitat d'una revisié, també en profunditat, del
paradigma de coneixement dominant.>® No ens referim a una deter-
minada practica de relacions interculturals, que no existeix, sing al
fet sociologic que la humanitat esta afectada per I'encontre violent de
la modernitat sobre les altres cultures i per la imposicio6 de I'estil mo-
dern de vida. Un fet que s'imposa en violéncies economiques i etni-
ques, continuacio dels colonialismes anteriors, i destruccié massiva
dels referents culturals que representa l'estil de vida consumista. La

50. WiLHEM, Richard (1982). | Ching. El libro de las mutaciones. Barcelona: Edhasa.
51. SHivA, Vandana (1991). Staying alive.

52. SHIvA, Vandana; MiEs, Maria (1993). Ecofeminism. London: Zed Books.
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destrucci6 cultural es déna a un ritme semblant a la destrucci6 dels
boscos tropicals. Davant d'aixo, I'estudi de la interculturalitat és una
opcio metodologica i de coneixement per afrontar en major garanties
els grans reptes plantejats de la humanitat: el deteriorament ecolo-
gic, clima i biodiversitat, el creixement de poblacié, miséria i malal-
ties, i la desfeta dels sistemes socials, la destruccio de les identitats i
dels mites.>*

El coneixement racional, basat en el principi d'identitat i de no
contradiccié, no fa possible la comprensié dels mites dels altres ta-
lents culturals. La interculturalitat és un descobriment i un coneixe-
ment, que es troba en els inicis, no obstant aixo, representa una
perspectiva més amplia que la ideologia del desenvolupament. Per
una solucio dels problemes mediambientals la primera esta més a
prop que la segona. El prisma de la diversitat cultural pot aportar di-
versos referents a questions que afecten gran part de la humanitat:
demografia, justicia, superacié de la miséria, regeneracié mediam-
biental. Posa en relleu la pluralitat com un estil de convivéncia.

La societat humana contemporania esta avesada al contacte amb
altres cultures, pero les formes han estat a través de les empreses
que han volgut dur a terme el desenvolupament. Imposant una poli-
tica economica favorable als interessos dels paisos moderns, el con-
tacte i la comunicacio ha estat, i és, unidireccional. Les organitza-
cions per a la cooperacio i I'ajut, des d’'un plantejament occidental,
també han actuat amb molta fregliencia en una sola direccio. Els
mitjans de comunicacid, controlats per les agéncies occidentals de
noticies, han creat un estat d’'opini6 favorable a la occidentalitzacio
de lavida. Finalment, el turisme és un altre contacte cultural, justifi-
cat econoOmicament, que representa una imposicio. Segles enrera, la
colonitzacié comercial i I'evangelitzacié catolica fou unidireccional.
La violéncia de les guerres han estat una de les maneres d’'imposar-
se, perd també hi ha hagut la violéncia ideoldgica, comercial, infor-
mativa i turistica, més subtils, que han destruit els referents cultu-
rals i d’identitat. L'atraccié dels diners i la falsa imatge d'una vida
consumista, que només és possible per una part de la poblaciéo mun-
dial, a costa de I'empobriment constant dels dos tercos restants, és
una altra forma subtil de violentar les formes de vida tradicionals.

No obstant aix0, el contacte, en termes de mudtua respecte i de-
pendeéncia en questions de demografia, ecologia, convivéncia i cultura,
fonamentades en la voluntat de conéixer-se, és nova i minoritaria. Exi-
geix una actitud d’igualtat i de no voler reduir les diferents visions del
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mon a la propia. Es una actitud recent i periférica que pot aportar,
d'altra banda, referents per a una convivencia plural. En l'ordre
economic i politic, el sofriment de milers de milions de persones, i en
I'ordre ecologic, els avisos climatics i el deteriorament del planeta, se-
gueixen agreujant-se. Considerem que la politica econdmica moderna
no és I'inica manera de produir béns per satisfer les necessitats,®® ni
I'Gnica manera de tractar el medi ambient. Les altres cultures han tin-
gut economies i relacions mediambientals equilibrades. Es un cami
que ha mostrat I'enorme capacitat destructiva, socialment i ecologica-
ment, quan col-lapsa la mateixa societat moderna. L'estudi de la inter-
culturalitat apareix com una perspectiva alternativa a lI'asfixiant mo-
noculturalisme modern.

3. La interdependéncia en la sociologia de la humanitat

La sociologia humana té la mateixa dificultat entre les diferents
cultures, que la qual trobem en I'ecologia del planeta. La pérdua de
mites i de referents d'identitat, en el primer cas, i la pérdua d’ecosis-
temes i d’espécies bioldgiques, en el segon. Es a dir, la pérdua de la di-
versitat en la interaccio social. L’estil de vida uniformitzat, els mass-
media que generen incomunicacio, el llenguatge computaritzat, que
ha matat la polisemia i ambivaléncia de les paraules, convertides no-
meés en signes, fa que la riquesa potencial de la interrelacié humana,
de les relacions interpersonals, es redueixi enormement.

Si es redueix la riquesa i complexitat de la interaccio social, per-
dem la capacitat de tractar tot allo que existeix més enlla de les rela-
cions humanes, aixo0 és, les relacions amb les espécies, amb els ele-
ments de la naturalesa, amb el paisatge i el medi ambient. Perdem,
encara més, la capacitat de relacié amb tot allo intangible, invisible o
misterios de la vida.’® Aspectes que han cultivant, durant milers
d’'anys, les cultures no modernes. Perdre aix0, a I'empara del racio-
nalisme, genera frustracio i insatisfaccié en 'home modern, que es
converteix en un home malalt de ra6. La naturalesa humana no pot
reduir-se a una sola expressio, per interessant que aquesta sigui. La
rad no orbita amb més pes en el cos i en la ment de I'home, per exem-
ple, la percepcid o la intuici6. Es I'home modern que li ha conferit
aquest poder amb el preu d’infravalorar la intuicié i la sensibilitat
perceptiva. Un equilibri personal i cultural entre les diferents dimen-
sions de la naturalesa humana és necessari per evitar I'empobri-
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ment cognitiu. Per exemple, la sobreimportancia, que es déna a ma-
nipular aparells, no pertany al regne del saber huma o de la saviesa,
d’una manera tan rellevant. Pero, a més d’'aixo, amb la ciéncia i la
tecnologia moderna, segueix creixent I'abisme entre una riquesa
concentrada en pogques mans, empreses i paisos, i una pobresa dis-
persa arreu del mén. Un abisme en forma de miséria social als pai-
sos del sud, on segueix creixent també la destruccié ecologica.

Per nosaltres, una clau d’aquest procés és haver cregut en la in-
dependeéncia de I'home respecte del medi natural. Com a consequén-
cia de la fascinaci6 tecnologica, hem anat reforcant la creenca que es
podia coneéixer la realitat del moén, sense comptar que haviem de
coneixer simultaniament el coneixedor. Es tracta de la falsa objecti-
vitat de la ciéncia, que creu que pot coneixer calculant algebraica-
ment allo que observa. El coneixement, indiscutible, inferit des del
calcul algebraic és superficial i insuficient, no abasta la significacié
de la majoria de la gent. La interdependéncia, entre alldo que es vol
coneixer i qui ho vol conéixer, el sentit de les coses, és una clau, sense
la qual no comprenen, ni el mén en que vivim ni qué és la vida. Sen-
se la interdependéncia dels dos pols del coneixement, persones i co-
ses, subjecte i objecte, no podem intuir I'enorme potencial de la
consciéncia humana. En topar amb altres cultures, es posen en re-
lleu novament aquestes dimensions. La diversitat de formes socials i
una convivencia plural és tan vital per la supervivencia de la huma-
nitat, com ho és la renovacio dels recursos energeétics i la regeneracio
dels boscos tropicals. Les altres cultures apareixen no com quelcom
que tolerem, sindé com quelcom d’'una importancia decisiva. Dispo-
sen d’'unes savieses, d’'uns coneixements que tenen acumulats, d’unes
cosmologies que han cultivat i d'uns mites que han creat, que sén
d’'una importancia vital per sortir-nos de la maranya ecologica, on la
politica economica moderna ens ha ficat.%’

Ara I'equilibri cognitiu ha de venir per ponderar la logica de la raé,
aplicada a la ciéncia amb la sensibilitat de la percepcid, aplicada a les
relacions socials i interculturals. No podem tenir un planeta net de
contaminacio i seguir consumint el mateix grau de recursos. Pero si
que podem tenir una relacié diferent amb els recursos, si canviem la
nostra relacié amb el consum. Si I’'home modern no projectés tota
la felicitat en el consum, sind que intercalés altres dimensions huma-
nes, I'empatia de les interaccions socials ens acostaria a I'empatia de
la naturalesa. L'empatia aporta un tipus de satisfaccio, de qualitat,
diferent a la del consum. Per nosaltres, hi ha una diferencia indiscuti-
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ble entre consum innecessari, que genera una quantitat infinita de
productes necessitats basiques, que s6n invariants en totes les cultu-
res.>8 Varien el tipus de satisfactoris, pero no les necessitats. A més,
el regne del consum, sobre el qual gravita tota la politica economica
moderna, no és el regne de les necessitats. EI medi ambient pot satis-
fer les necessitats dels sis mil milions d’habitants, sense seguir des-
truint altres especies i ecosistemes al ferog ritme, com ho fa actual-
ment, pero no pot sostenir una politica econdmica orientada cap al
consum de I'’home modern de les metropolis. Per aix0, es necessita de
I'enfocament que les cultures no modernes han donat a la relacio en-
tre recursos i necessitats, a la manera com han sabut equilibrar el
medi ambient amb la satisfaccié de les necessitats.>®

Un dels arguments utilitzats des de la modernitat per justificar el
grau de destrucci6 ecologica és assenyalar que ha estat una cons-
tant de la humanitat. L’home sempre s’ha excedit en I'Gs de recursos
i ha hagut d’abandonar les terres esquilmades préviament. S’han de
fer dues reflexions davant d’aquest argument. Primera, que la quan-
titat i la velocitat de destruccio esta enormement accelerada, espe-
cialment en els dltims vint-i-cinc anys. Les magnituds sén el gran
problema de la modernitat. La poblacié mundial que acaba el segle
xX €s quatre vegades més que la xifra com va comencar. La segona
reflexio ens duu a I'ambit de lI'actitud davant la naturalesa. No tots
els pobles tradicionals han generat desequilibris entre recursos i po-
blacio, i els que ho han fet han tingut les consequencies del des-
placament. Malgrat els possibles desequilibris, hi ha coneixements
en les cultures no modernes, no tractats suficientment, que sén fa-
vorables a I'equilibri entre el ritme en I'obtenci6 de recursos, la ne-
cessitat d'un temps per a la regeneracio ecologica i la satisfaccio de
les necessitats. Les cultures no modernes han tingut com a referent
la reciprocitat amb el medi natural, aixo és, aportar el mateix nivell
d’energia que el que agafen del medi ambient. Per elles, no és un am-
bit a explotar, és el territori on habitar.%° Els mites que han envoltat
les cultures antigues han tingut la veneracio a la terra, que és la que
sosté principalment la vida dels pobles.

Tant la sociologia humana com I'ecologia del planeta requereixen
canviar aquella concepcid que redueix les coses a un denominador
comu i passar a una concepci6 de la diversitat en la unitat. Hi ha di-
verses cultures al mon i hi ha diversos ecosistemes en el planeta.
Ambdues diversitats son essencials per recuperar la regeneracio
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ecologica de la terra i la regeneraci6 cultural dels pobles. La diversi-
tat és imperiosa, encara que puguem observar unes invariants en
I'espécie humana i unes invariants quimiques i biologiques en la
vida.®! En altres paraules, si percebem la importancia de la diversi-
tat, fem gravitar les actituds i les idees sobre la interrelacio. Aixo re-
clama mantenir sencera la realitat. En canvi, si percebem la im-
portancia en la unitat, fem gravitar les idees i les actituds sobre els
components ultims que fonamenten la realitat. Les dues perspectives
incorporen la multiplicitat i la unitat. Ara bé, fan recaure la configu-
racio sobre quelcom diferent. La realitat esta en moviment, com deia
Heraclit, i les cultures i els ecosistemes es creen i es recreen cons-
tantment.

La modernitat ha trencat les dues, I'equilibri natural i el cultural,
i ha apostat només per la rad a costa de la intuicié. En altres parau-
les, ha organitzat la vida social com si, a la naturalesa, només hi ha-
guessin recursos, aliments, minerals i boscos a explotar, enlloc de
veure que és un ecosistema interrelacionat de vida. Veure la natura-
lesa només com un objecte per a obtenir beneficis economics, en ter-
mes de lucre monetari, pertany a la ideologia moderna del desenvo-
lupament, que ha situat el planeta a la vora del col-lapse ecologic. En
les dues ultimes déecades, els costos mediambientals han crescut ac-
celeradament, coincidint amb I'augment de les demandes i aixo fa
que es crei una retroalimentaciéo acumulativa. Es reforcen costos i
demandes, que fa que el deteriorament ecoldgic sigui molt rapid. Els
moviments socials, en favor de la naturalesa, i en favor de les cultu-
res arreu del mén representen un fre a la inércia destructiva,®? pero,
resulta insuficient.

4. Talents culturals de saviesa ecologica

Un exemple que volem assenyalar és el del taocisme. A la historia
cultural xinesa, el tacisme ha estat la interpretaci6 de la realitat més
inspirada en la naturalesa, I'enfocament més a prop dels moviments
de la naturalesa. Encara que han conviscut junts, durant segles, el
confucionisme, el budisme i el taoisme, i que la cultura xinesa s’ha
mogut entre les tres, la versio taoista és la més antiga i ancora les
arrels en la cosmologia del | Ching. La cura de la saviesa taoista per
les forces de la naturalesa, el comportament dels animals i el conei-
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xements de les plantes i de I'alimentaci6, I'ha col-locada al cim del
coneixement meédic. Tot i haver descobert amb anterioritat a occi-
dent la circulacio de la sang, per exemple, mai s’ha interessat amb
un analisi fragmentada del cos huma.®® Haver mantingut, durant
milers d’any i encara ara, un coneixement de la interdependéncia de
tota la realitat i aplicar-lo a un ambit tant concret com el cos huma,
fa, avui en dia, mereixedora d’'un respecte especial, en general, i en-
tre els cientifics occidentals, en particular.

Aquesta actitud de fluidesa i d’'interdependéncia de I'energia, tant
en el cos com en la ment, per gaudir de salut, i en I'univers per man-
tenir I'harmonia, ha fet del tacisme una de les interpretacions cultu-
rals més importants de I'equilibri entre naturalesa i humanitat, entre
medi ambient i comunitat social. Es una cultura que posa en relleu
la fluidesa de la realitat, les recreacions permanents, els moviments
que s’expandeixen i es contrauen per tornar expandir-se. El tacisme
no ha deixat una literatura abundant, com trobem en la historia de
les idees i de la filosofia d’occident. La seva visié del mon esta reco-
llida en els textos classics de Lao-tse i Chuan-tse i en la poesia dels
savis taoistes.®* Pero, la trobem, també, en forma d’arts i oficis en la
cal-ligrafia i la pintura xinesa, el tir a I'arc i els exercicis de recitaci6
cantada. I, la trobem, a occident, d’'una manera socialment estesa,
en les practiques del tai txi taoista, I'acupuntura i I'alimentacid. Si-
gui en la seva dimensié més cientifica, filosofica o artistica, el ta-
oisme ha sabut mantenir la vinculacié entre les polaritats, amb els
simbols coneguts del Ying i el Yan. Ha sabut desterritorialitzar-se de
la Xina, en el periode de persecucio cultural de final del seixanta d’'a-
quest segle i transmetre el seus sabers a Canada, California i Eu-
ropa. Ha fet particip els occidentals dels seus coneixements i la seva
cosmologia, reterritorialitzant-se a occident, essent dels primers que
en el segle xx han dut a la practica el dialeg intercultural. Han sabut
adaptar la medicina xinesa a l'occidental i el tai chi taoista, que pro-
cedeix dels monestirs de la Xina, a les necessitats de ’'home modern
estressat.®®

Aquest dialeg pot fer-se extensiu a I'ambit del medi ambient. El
sentit de I'equilibri i la ponderacio del tacisme és un de les sensibili-
tats, que necessita incorporar tant I'estudi dels problemes ecologics
concrets com els moviments verds. La politica econdmica mediam-
biental es queda curta, si no incorpora, per exemple, la importancia
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dels arbres per la regulacié del clima, de la llum i de la descontami-
nacid. Encara que xoqui directament amb una de les indUstries més
poderoses, com son les extractives, la veritat de la influéncia dels
boscos sobre la biosfera i I'atmosfera del planeta és dificil de negar.
La retorica dels llocs de treball i la mala circulacié de la informacio
mediambiental sén els reductes ultims, del model economic liberal,
a través dels quals continuar amb una politica destructiva. La des-
truccio ecologica té dues consequencies igualment greus: reduir la
riquesa de la biodiversitat i destruir les comunitats culturals, que
habiten en els boscos. El que més manca a la mentalitat occidental,
al mite del progrés, és el sentit de I'equilibri i la ponderacio entre la
complexitat bioquimica de la terra i I'estil de vida de les societats hu-
manes. Amb els paisos moderns al capdavant, es requereix un canvi
en la direcci6 de reequilibrar el medi ambient i la societat, que vol
dir, reequilibrar un estil de vida.

Un segon exemple favorable a un dialeg intercultural, per afron-
tar el desafiament ecologic que la humanitat té plantejat, com a
col-lectiu global, és el sentit del medi ambient que tenen les cultures
amerindies. Els hau-de-nau-see, (els iroquesos) tenen una relacié
amb la terra de mutua reciprocitat.®® L’home administra el medi am-
bient, i en recull els béns, entre els quals s’inclou la cacga, alhora que
és el que té cura de I'equilibri, considera que els arbres que habiten
un territori, o els animals que passen o habiten aquell territori, s6n
membres de la comunitat. La cura i I'equilibri del medi implica la
cura i I'equilibri dels habitants del regne vegetal i animal.

Pero, igualment, tenen una relacio ciclica amb el temps, fan de la
temporalitat un cercle prou ample, perqué els avantpassats i els no
nascuts encara tinguin una veu en les discussions i decisions del
cercle d’ancians, el qual és I'equivalent d’'un parlament democratic.
En el consell d'ancians, homes i dones majors de cinquanta anys pre-
nen decisions, en les quals s’han de considerar les repercussions
en les futures generacions. Estan presents en la pregunta, que s’obliga
a contestar, sobre les consequiéncies d'una politica econdomica o juri-
dica en les properes set generacions, aixi com esta present I'aprovacié
dels avantpassats. Una cultura i una societat capa¢ d'incorporar les
futures generacions i la tradicio mostra que té una relacié diferent
amb el temps i amb I'espai,®” amb la historia de la comunitat i amb I'Gs
del territori, amb les necessitats socials i el medi ambient.

El desafiament avui en dia entre la miseria de tres mil milions de
persones als paisos del sud i el deteriorament ecologic és un desafia-
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ment entre la satisfacciod de les necessitats basiques de I'ésser huma
i les possibilitats de sostenibilitat que té la terra i els recursos. La
gestio que en fan els amerindis és un exemple de com tractar el
medi. A partir d'un reconeixement d’aquest problema sociologic
mundial, podem enfocar el dificil dialeg amb les aportacions més sa-
vies de cada cultura. Occident pot aportar els seus calculs sobre re-
cursos i necessitats, el amerindis poden posar damunt la taula que
tota relacid entre recursos i necessitats ha d'ésser empatica, perquée
sigui viable i sostenible. No es pot parlar en profunditat de les futu-
res generacions, si hom no té I'experiéncia d'estima, de solidaritat,
amb l'espécie humana, que comenca amb la mateixa comunitat.
Com tampoc podem parlar de reduir el sofriment de tres mil milions
de persones sense fer uns calculs aproximats entre recursos dispo-
nibles i poblacio. El dialeg s’ha de fer des dels coneixementsii les re-
gles de cada horitzo cultural, de la intel-ligéncia de cada experiéncia
cultural. EI medi ambient no pot desvincular-se de les cultures.
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