Jaume Pons, Veritat, ésseri persona. E/
personalisme metafisic de la gnoseologia
d'Agusti, Tomas i Rosmini. Tesi doctoral
dirigida pel Dr. Josep M. Coll illegida a
la Universitat Ramon Llull el 22 de ge-
ner de 1998.

«Tot el que és, 0 és persona o bé fa
referéncia a la persona». Aquest és el
«principi de persona», conscientment
formulat, explicat i aplicat per un gran
pensador del s. XIX dins el seu tractat
de Logica, com per a indicar-nos que la
rectitud del discurs filosofic exigeix te-
nir en compte que al cor de la totalitat,
englobant-la fins i tot, hi és la persona.

Rosmini (1797-1855), nat a Rovere-
to i per aquesta rad anomenat també el
filosof de Rovereto o simplement el
Rovereta, basti en efecte un sistema de
pensament amarat del concepte de per-
sona, des del cor de 'ontologia -«’ésser
no és complet si no és personay, ens diu-,
fins a la periferia de la metafisica aplica-
da a 'antropologia -«I’home és la perso-
na de 'home»- , al dret -«la persona és el
dret subsistent»-, a la politica -«buscar el
bé de la persona és la substancia de la
politica»-, a la pedagogia -«cal donar
prioritat al bé de la persona (bé moral)
sobre els béns merament naturals (fisics
i fins i tot intellectuals)»-. La reflexio
filosofica de I’autor sobre la societat, la
historia, la bellesa, la felicitat, i fins i tot
la moda, ’estadistica i altres temes simi-
lars tenen sempre el principi de persona
com a criteri directiu d’un discurs filo-
sofic que es desenvolupa amb una clara
consciéncia i voluntat de servei a ’home,
ala persona de ’home: «una filosofia que
no cercava millorar ’home seria vana,
falsa gosaria dir, perque la veritat sem-
pre millora ’home».

Es caracteristica constant del sistema
rosminia la connexié amb Agustii Tomas,
que es fa explicita a la primera pagina de
Nuovo saggio sull'origine delle idee, 1a primera
gran obra filosofica rosminiana. Allf ens
diu l'autor, amb senzilla solemnitat, que
només es proposa aprofundir i explicar
allo que tots nosaltres coneixem d’alguna
manera sota I’expressio «llum de la ra6 o
de enteniment», tan del llenguatge or-
dinarii tan rellevant als sistemes d’Agusti
i Tomas. La nostra tesi estudia Rosmini,
aquest antor de 'efervescent s. XIX i de

la Italia del Risorgimento, i aquest tema,
el personalisme metafisic, considerat ez
el punt d’inflexid en qué d’'una manera qua-
si imperceptible pero ferma i dreturera,
el nostre filosof assumeix, reorienta i re-
llanca el pensament d’Agusti i Tomas i el des-
envolupa fins a formular una resposta
constructiva a 'antropologia de /a mo-
dernitat. Resposta que ens arriba avui
amb prou vigoria de discurs i de sentit
per aportar quelcom a les filosofies perso-
nalistes del nostre segle, i per projectar-
nos amb optimisme solid cap al fuzur de/
didleg filosofic.

El titol i subtitol del nostre treball
Veritat, Esser i Persona. El personalisme
metafisic de la gnoseologia d’Agusti, Tomas i
Rosmini volen expressar que veritat, és-
ser 1 persona son patrimoni tematic
comu, i que el desplacament d’accent de
veritat a ésser 1 finalment a persona re-
presenta un progrés veritable i signifi-
catiu dels sistemes, perd mai una eclipsi
dels temes cabdals anteriors: la «veritas»
agustiniana llueix amb nou esclat en la
metafisica tomista de '«esse» i ambdds
conceptes son integrats i redimensionats
en la metafisica rosminiana de la «per-
sonay.

Havent-hi, per tant, #na constant te-
matica que dura i creix 1 uns sistemes que can-
vien 1 son parcialment corregits i superats,
hem mirat de plantejar 'aspecte sistema-
tic de la quiestié6 amb la claredat subs-
tancial més gran possible. Aixi hem
detectat en Agusti i en Tomas unes zo-
nes d’evidencia diverses i complemen-
taries i una zona d’obscuritat comuna,
que Rosmini s’ha posat a esbrinar, amb
¢xit suficient segons la nostra opinio.
Efectivament, Sant Agusti deixa ben
pales que fla lHum no és Penteniment, o la
ment o el cor; queda, pero, el dubte si la
lnm de Penteniment s'identifica amb Dén,
com molts textos donen a entendre, ate-
sa la seva materialitat. Es a dir, Agusti
tanca totes les portes a una interpretacié
subjectivista del «lumeny, perd no del tot
explicitament a una interpretacié ontolo-
gista. La zona d’evidéncia tomista es tro-
ba precisament d’aquesta banda: /a Jum de
Lenteniment no és Déu, sind participacio
d’una semblanca de Déu; molts textos
de Angelic, pero, semblen identificar Hum i
entenimenti suggereixen per tant una inter-
pretaci6 subjectivista del «lumen». Si no
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precisavem amb cura les zones fosques
ens semblaria que Agusti cauria en
I'ontologisme, demostrat erroni per
Tomas, mentre que Tomas dificilment po-
dria superar un cert subjectivisme exces-
siu, també demostrat erroni per Agusti.
Hi hauria entre tots dos una incompati-
bilitat que Tomas sempre va negar.' Ros-
mini pretén evitar les interpretacions
extremes i erronies tot mantenint la
compatibilitat dels sistemes. Ell defensa
que 1'inica manera de fer-ho és delimi-
tant de manera acurada aquella zona
d’obscuritat que en ambdéds grans pen-
sadors restava entre Déu i el subjecte
huma.

El nostre estudi comparatiu exigia
obviament un especial rigor metodolo-
gic. Calia fer front a les classiques difi-
cultats radicals internes dels sistemes
d’Agusti i Tomas i calia també obrir-se a
Pampli ventall de questions cabdals i
frontereres de metafisica, antropologia
i teologia, totes delicades i gens facils
d’abastar, implicades en la pregunta pel
«umen».?

Des d’una altra perspectiva, ens feia
respecte pensar que ens carregavem una
tasca a la qual el mateix Rosmini havia
renunciat: encara que creia coneixer prou
bé el pensament d’Agusti i Tomas i fins
a quin punt el compartia, preferia no
tocar aquest punt perque seria posar-se
en una ginebreda «ginepraio» espessa i
punxenca.’ Sortosament, també els
avencos técnics han estat favorables a

Rosmini i han fet viable el present tre-
ball. La informatitzacié de les obres
d’Agusti i de Tomas ens permet avui fer
en pocs minuts consultes exhaustives
que fins fa relativament poc haurien exi-
git anys de treball, restant probablement
incompletes. Podent disposar d’aquest
material, facilment processable, la gine-
breda no ens sembla ni tan espessa ni
tan punxenca i ens hi hem endinsat.

El primer pas ha estat recollir totes
les més de 20.000 presencies dels mots
«umeny, «lux» i «veritasy, sota les diver-
ses formes, a les obres d’Agusti i Tomas,
calculant que en torn a aquestes parau-
les trobariem la practica totalitat de
textos necessaris per a reconstruir la
gnoseologia dels dos autors, tenint en
compte fins i tot la base del llenguat-
ge metaforic de la il-luminacié. En
quant a Rosmini, les seves obres encara
no estan disponibles informaticament;
esperem que ’estudi que li hem dedicat
durant anys garanteixi suficientment la
fidelitat de la nostra interpretacio.

Davant I’abundancia de material i la
riquesa tematica, hem optat per treba-
lar Agusti i Tomas des de dins, limitant
el cuppoaAdely comparatiu als textos dels
autors estudiats. Introduir-hi la discus-
si6 amb els diferents interprets i escoles
posteriors creiem que hauria dificultat la
comprensié, sobrecarregant inutilment
Pextensié del treball.

Des de linterior de cada sistema, per
tant, ens hem proposat com a primer

1. «Poc importa -deia Tomas en un text-guia del nostre estudi- que Déu hagi comunicat
a la ment els intel'ligibles o bé la llum amb la qual ella es forma els intel-ligibles» (QDS 10

ra8; CCM 3.2).

2. Calia fins i tot tenir present el risc, que esperem haver evitat, de revifar, quan semblen

estar ja esmorteides, les flames d’aquella llarga i aspra polémica en torn a la compatibilitat
Rosmini-Tomas que va portar al tall dolords pero sens dubte providencial de la condemna
romana de quaranta proposicions filosofiques i teologiques rosminianes decret Posz obitum
(1887-1888) i que, perllongada fins poc abans del concili Vatica II, va forjar i transmetre
Pestereotip d’un Rosmini subversor de 'ortodoxia de la fe, fet vinculat, en ell, a la prévia
subversi6 dels valors de la filosofia cristiana classica. Afortunadament, el temps ha treballat
en favor de Rosmini: han anat caient les principals objeccions al seu pensament; els autors
actuals de nota no posen ja seriosament en dubte la suficiencia teorica del seu sistema i s6n
cada dia més abundants els estudis monografics que palesen la vitalitat i validesa del seu
pensament. Pel que fa a la condemna, que hem estudiat llargament i precisa en una altra
ocasid, no impedeix la investigacié sobre I'autor ni prejudica negativament els seus resultats.
La seva indole «dubitativa» —Giannini— permet d’incloure-la entre els documents no defini-
tivament vinculants considerats en la Instruccid sobre la vocacid eclesial del teoleg, de la Congrega-
ci6 per ala Doctrina de la Fe, 24 de mar¢ de 1990, nr 24; la seva revocabilitat no ha estat mai
discutida i esta en marxa el procés en ordre a una revocacié de fet.

3. Cf. EC IIT 631-644.
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objectiu desllindar metafora i realitat, en
I"as del mot «llumy». Agusti presenta po-
ques dificultats en aquest sentit, perque
de bell antuvi ens fa saber que llum, per
ell, ho és primordialment la llum intel-
lectual: la saviesa, increada o creada, la
veritat i tot allo que, informat d’una o
altra manera per la veritat, es pot dir
vertader. Rosmini encara és més clar, do-
nat que es proposa directament descor-
rer el vel de la metafora. En canvi
Tomas, que assumeix d’Aristotil la teo-
ria en el seu temps cientifica de la llum,
il'luminacié i visio sensible, és riquissim,
subtil i complex en I’ds de la metafora,
amb repercussions teoriques cada vega-
da més notables a mesura que avanca el
sistema.

Un cop aillats degudament els camps
de la metafora i els continguts gnoseo-
logics, hem cercat resposta a les segiients
preguntes de fons, adrecades a cada au-
tor: ¢que és la «llum» de Penteniment,
deixant de banda la metafora? ¢on té el
seu origen? gsuposa, crea O comporta
vincles teologics o antropologics? ¢qui-
na és especificament la seva funcié en
Ioperacié intel-lectiva i, finalment, en la
constituci6 de la persona humana? Sén
preguntes de fons que unifiquen el treball
i que han trobat una resposta que es clari-
fica, complementa i corregeix progressi-
vament en els tres autors. N’exposarem
ara els resultats.

1. Sant Agusti

a) L’expressi6 «lux quaedam sui ge-
neris incorporear, que reuneix metafora
i contingut, el concepte més precis «sa-
pientia creatar, i el maximament metafi-
sic d’«informitas» previa a la creacid
propiament dita, i altres elements obli-
guen a situar al dessota de Déu la llum
intelligible que segons Agusti esta in-
dubtablement per damunt de la ment hu-
mana. Aquesta llum és la «veritasy,
transcendent respecte a nosaltres, infras-
cendent respecte a Déu, el qual és «ipsa
lux», «ipsa veritasy».

b) L’analisi del processament agusti-
nia de l'innatisme platonic confirma i
completa aquesta conclusié. Agusti
s’aparta de la doctrina sobre el coneixe-
ment com a reminiscencia i de la sub-
sisténcia de les idees en elles mateixes,

i oblida quasi totalment la teoria sobre
la pluralitat de continguts innats de la
nostra ment. En Agusti 'innatisme evo-
luciona cap a la unificacié de la plurali-
tat d’elements en un de sol: és la
«eritasy, que és transcendent perd no
és subsistent com ho és el Verb de Déu;
¢és presencia objectiva pero no deter-
minada, a diferencia de les idees pla-
toniques.

o) Aquesta llum -veritat o saviesa
creada- té origen en Déu. Es ensenyancga
palesa d’Agusti, expressada en uns termes
que confirmen el seu caracter medial: crea-
da abans de la creacié propiament dita
de totes les coses, abans del temps perd
ja fora de Peternitat -no coeterna amb
Déu-. El terme agustinia «concreatio»
vol expressar, encara que de forma im-
precisa, l'origen peculiar d’aquesta enti-
tat medial.

d) La llum intel-ligible sortida de Déu
i distinta de Déu -concreada- déna for-
ma a la ment humana: «mens ab ipsa
veritate formatur». Forma que és trans-
cendent -aix{ entén la forma Agusti- i que
demana la dimensi6 ¢tica de la «conver-
sio» per poder donar lloc a la «perfecta
formatio» de la creatura humana. En
resulta una imatge d’home vinculat a la
veritat, rebuda com a do constitutiu del
propi ésser, encara que la comunié fi-
nal beatificant amb ella -«gaudium de
veritate», només possible per la gra-
cia- hagi estat confiada a la llibertat
humana.

e) Segons la nostra interpretacio, per
tant, el mateix Agusti ofereix camins de
sortida de la zona d’obscuritat que tro-
bavem en el seu pensament. Ens ha
donat prou orientacions dretureres
cap a la delimitacié de la «llum de
I’enteniment» com a entitat medial i
cap a les dltimes consequéncies antro-
pologiques d’aquesta posicié: la relacié
de presencia, acollida i adhesi6 a la veri-
tat i, més endins i enlla, a Déu mateix,
és el que fa de nosaltres éssers humans,
persones. Tesi antropologica final que ja
no es troba formulada en aquests ter-
mes, perd que es llegeix amb suficient
claredat en senténcies com «amor
meus pondus meum» i, si volem, en
aquella tan breu, densa i ardent paraula
que es troba al centre del «corpusy agus-
tinia: «cor.
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2. Sant Tomads.

Tomas és un pensador precis, agut i
subtil fins i tot en I’ds dels coneguts gui-
dams, quodammodos, quasis, sicuts i similars
que acompanyen conceptes imprecisos,
respostes inacabades o bé hipotesis que
potser mai esdevindran tesis. Amb la
forca d’un sistema molt desenvolupat,
trava i lliga molt bé el pensament, la qual
cosa fa que les fissures es revelin també
amb tota la forca del sistema: solen in-
dicar que hem arribat a punts on el tema
presenta una vitalitat que ja no pot ser
encabida en el sistema. Concretament, a
sant Tomas hi ha temes i tesis, perd sobre
tot anomalies simptomatiques, que obli-
guen a concebre la llum de Penteniment
com a entitat medial.

a) Hom pregunta, per exemple, la raé
del trencament del paral-lelisme en
Pexplicacié de la il'luminacié i visié en
els diversos nivells. Segons Tomas la
llum és per ella mateixa objecte primer i
propi de la visié sensible, no ho és mai
en el cas de la intel-leccié natural, i tor-
na a ser-ho en la visié beatifica. Quan
resseguim el conjunt de textos, desco-
brim finalment que Tomas sembla ad-
metre i fins i tot exigir un intel-ligible
essencial que feia finalment la rentable
llum de l'enteniment, pero li manca la
manera de dir-ho sense contradir les
bases del sistema.

b) El concepte de forma, central al
sistema, també presenta fissures. Es
prou sabut que Tomas voldria dir que
Déu en la gloria s’'uneix maximament, és
a dir formalment, als benaurats, perd no
pot dir-ho, perque en el sistema la forma
depen del subjecte informat: sostenir la
unié formal equivaldria a dir que Déu de-
pen de Phome. Després de Iinteressan-
tissim dir i desdir dels textos referents a
la visi6 beatifica, queda prudencialment
en taules una questié final i emblemati-
ca, de conseqiiencies retroactives sobre
tot el sistema gnoseologic. Comprenem
llavors que la tesi agustiniana de la veri-
tat-forma de la ment -«mens ab ipsa ve-
ritate formatur»- mai no pot trobar un
equivalent szstematic en Tomas.

c) Respecte a I'innatisme, Tomas el
rebutja, pero després el recupera, esque-
matitzat i formalitzat, quan ensenya que
els primers principis sén dot natural con-
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genita del nostre enteniment. Nega
paral-lelament el caracter intuitiu del
nostre coneixement intel-lectual, pero
afirma obertament que I’acte perfecte
i final de ’enteniment huma és intui-
ci6, visio beatifica, i fins i tot retorna
a la intuicié per explicar els minims
d’intel-leccié sobre els que recolza la
racionalitat.

d) Després, quan cerquem el terme
de la intuici6 i de Pinnatisme, ens tro-
bem oscillants altra vegada entre els pri-
mers principis i la «ratio entis» sempre
presents ala ment. Presencia a la ment,
pero, vol dir objectivitat i actualitat, i en
diversos fragments Tomas sembla vo-
ler dir-ho, encara que no pot, perque
en el sistema 'objectivaci6 és exclusi-
va dels actes segons d’enteniment i im-
plica un cert grau de determinacié de
Iobjecte, que ni els primers principis
ni la «ratio entis» no tenen. En resulta
que queda sempre a les fosques Pacte
propi i permanent de ’enteniment
agent -«semper actur»-, explicat para-
doxalment com a habit, sense que se li
pugui assignar cap objecte propii per-
manent.

¢) Aquestes prudents oscil-lacions
sobre qiiestions importants expliquen en
bona part les direccions aparenment
contradictories que semblen senyalar els
textos referents directament a la llum de
P'enteniment: uns suggereixen d’immediat
la identificacié de la llum amb el subjec-
te; altres presenten la llum com quelcom
d’objectiu; altres perfilen una objectivi-
tat singular, molt semblant a la forma
informe d’Agusti.

f) Pel cam{ dels primers principis, que
es resolen en la nocid d’ésser, la nostra
recerca arriba als grans temes de la de-
rivacié divina de la veritat i ésser. Els
textos fan paleses sengles oscillacions,
semblants als tempteigs dels comentaris
agustinians al Génesi, pero permeten arri-
bar a una sintesi coherent dels elements
anteriors. A partir de Déu i per via de
«concreacion, «deduccion, «disminucid»
o fins i tot tall o separacié («divina dis-
cretion) és originat aquell ésser que ja no
és Déuiencara no és la creatura, P«esse»
que «nondum est», entitat medial que
constitueix el primer pas de '«exitus»
propi de 'obra creadora divina. Partici-
pat per les creatures, les constitueix en



el seu ésser propi; manifest a la ment
humana en constitueix la seva llum, que
engloba els primers principis. Aquest
ésser ocupa en la gnoseologia de Tomas
el lloc que corresponia a la «veritas» en
I’esquema agustinia. Darrera d’ell només
hi és Déu, I’dpsum esse subsistens». Déu
és qui, per tant, amb la llum que irradia
del seu rostre personal il-lumina i parla
a ’home i segella en ell la seva imatge.
Vinculat a I’ésser, projectat cap al Déu
personal que li ha donat origen, I’lhome
¢és persona.

g) La sintesi, perd, queda penjada
d’un fil. Caldria, sembla imposar-se, un
nou concepte de formai d’objecte, i fins i
tot d’acte per tal d’arribar a un aclariment
final de I’acte propi de I'enteniment agent
que permeti restablir els paral-lelismes
trencats, i garantir una objectivitat del «lu-
men intellectus» suficient per allunyar de-
finitivament el perill d’interpretacié
subjectivista de sant Tomas. Aquesta re-
fosa de conceptes i esquemes no es tro-
ba ja a Tomas, perd si una seérie de
valuoses indicacions que hem intentat re-
collir. S6n d’especial interes les series de
textos i contratextos que fan immanent
o transcendent la llum intel-ligible res-
pecte a Penteniment, i aquells altres que
flegmaticament, perod excepcionalment,
ensenyen que la llum corporia difosa en
el medi transparent és forma que no
depen de laire que informa. Més forca
tenen encara aquells textos de plenitud
de gruix metafisic en que se’ns diu que
I’«esse» és allo que hi ha de més formal i
a la vegada transcendent a tota creatura.
A partir d’aquestes sortides excepcionals
del sistema, sembla que Tomas podria
arribar a despullar-se de les estretors del
sistema aristotelic i vestir-se de formu-
lacions més adients. Un altre ho va in-
tentar fer i al nostre judici amb prou éxit
segles més tard.

3. Rosmini

A Roma, I'any 1830, als seus trenta-
tres anys, Antonio Rosmini Serbati, «pre-
te Roveretano», publica Nuwove saggio
sull’origine delle idee, primera pedra del seu
sistema filosofic, inici d’una interpreta-
ci6 d’Agusti i sobre tot de Tomas tant
distant del neotomisme del tall de Libe-
ratore, Cornoldi i altres. Amb rigor i
meétode, Yautor assumeix la tasca clarifi-
cadora del problema real que quedava
pendent després de les respostes
d’Agusti i Tomas al problema del «lu-
meny», com a terreny sense sendetes en-
tre les dues fites per ells assolides. El
tema sera abordat en altres obres i des
de diverses perspectives: gnoseologica,
metafisica, historiografico-fenomenolo-
gica, polemica, i finalment fronterera,
quan la filosofia voldra entrar, amb ore-
lles i veu filosofica, en el dialeg amb la
revelacio.

La primera etapa del viatge es com-
pleix a Nuovo saggio sull’origine delle idee:
es planteja el problema de 'origen de les
idees i es precisa que la clau del proble-
ma esta en trobar les idees mares de to-
tes les altres, que han de ser logicament
previes a Pabstracci6 i al judici, perque
aquestes dues operacions intellectuals
treballen ja amb idees previes.* L’autor
arriba a la conclusié que amb la idea
d’ésser o presencia de I’ésser ideal a la
ment n’hi ha prou per formar després
totes les altres idees, sempre i quan la
sensacio proporcioni I'element material.
Hem arribat aixi a un innatisme primfi-
lat, minim: la idea d’ésser, I'«ésser ideal»,
segons la terminologia fixada ja en obres
posteriors, és I"anic element innat, ob-
jectiu com a Agusti, formal com a
Tomas, summament indeterminat, pero
infinit, absolut i necessari com no ho és
el subjecte. Es el punt final al qual apun-

4. Fites importants del cami fet han estat la interpretacié de I'abstraccié tomista clarifi-
cacié terminologica i demostracié de la prioritat de la «illustratio» sobre I’«abstractio» i la

critica dels judicis apriori kantians.

En quant a I’abstracci6, Iautor separa acuradament «illuminatio» i «abstractio». Segons
la interpretacié rosminiana de Tomas, la «illuminatio» és operacié de sintesi, anterior a
I’abstraccié propiament dita, i consisteix precisament en I’aplicaci6 de la idea d’ésser a una
determinada sensacié o bé al «phantasma» -en aquest cas «i/luminatio» equival a «onversio ad
phantasma»-; ens proporciona els conceptes més elementals de les coses. L’«abstractio» és
operacié d’analisi, de separacid, realitzada sobre el resultat de la sintesi obtinguda en la
«illuminatio». Aixi resulta que al final del procés d’abstraccid, observa Rosmini, #robem la
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taven la doctrina agustiniana de la «sa-
pientia creatay ila «dux quaedam sui gene-
ris incorporear i les reflexions tomistes
sobre Iésser que «nondum est».

Rinnovamento della filosofia italiana,
publicat quan I'autor no ha arribat en-
cara als quaranta anys i Teosofia, redacta-
da entre els cinquanta i cinquanta-cinc,
encara que publicada postuma, comple-
taran Nuovo saggio, sense modificar gens
Porientaci6 ni els continguts fonamen-
tals inicials. Sempre sobre les petjades
de sant Tomas, explicaran 'origen de
Iidea d’ésser, no formada pel subjecte, i
en precisaran la naturalesa i els vincles,
tot introduint variants terminologiques
altament significatives.

A la Teosofia, I'«ésser indeterminat»
de Nuovo saggio és ordinariament desig-
nat com «ésser impersonal» i s’explica el
seu origen d’una manera molt coherent
amb la idea agustiniana i tomista de
«concreatio» i amb les multiples formu-
les tomistes «diminutio», «divina discre-
tio» i «deductio» entre les principals. Es,
perd, molt més sintetic, sobri i precis, i
no trobem en ell ni el concepte d’«ema-
naciéy, relativament freqiient i signifi-
cant en Tomas, ni tan sols el més ampli
«derivatio». Plenament conscient del fet
que cal evitar 'ontologisme i panteisme,
Rosmini parla com qui i ha trobat final-
ment I’expressié correcta que es tempte-
java des de segles. En I’acte creacional
supremament lliure, descriu 'autor, Déu
decideix fer sobre ell mateix perd nomiés re-
lativament a la creatnra una distincio entre la
seva subsisténcia i la seva esséncia, i ma-
nifestar a la seva creatura racional la sego-
na sense la primera. Ara bé, I’essencia
separada de la subsisténcia personal de
Déu ja no és Déu, siné un abstracte -re-
sultat de I'«abstraccié divina» o «teosofi-
ca»- que en la seva impersonalitat
conserva encara caracteristiques propia-
ment divines: necessitat, absolutesa i in-

finitud. Aquest ésser, per tant, en Déu
és Déu, pero tal com es manifesta a la
ment humana és només ¢/ divi, un tot
neutre, indeterminat, abstracte, conti-
nent omniabastant de la possibilitat 1o-
gica del ver, del bo i del subsistent.
Mancant-li la subsisténcia no es mani-
festa en ell el rostre personal de Déu,
encara que necessariament I’hagim de
pensar referit al Déu persona -car «’ésser
no és complet si no és personax-, arrelat
en P’ésser absolut personal al qual remet,
pero que ell mateix a la vegada oculta:
Iésser impersonal és la llum del rostre
personal de Déu -dumen vultus Tui»-
que, irradiant sobre la ment humana,
Pestira i projecta amb suau eficacia cap
a la sobretranscendéncia de Déu, més
endalt de la propia transcendeéncia.

E/ divi impersonal, sempre propiament divi
malgrat que impersonal, i sempre distint de
Déu, malgrat que divi. Heus aci la tesi fi-
nal, precisa en la seva subtilesa, que Ros-
mini proposa per tal de delimitar
conceptualment -no pas eliminar o sot-
metre la boirina- de quasi-inefabilitat
que ¢és el «lumen intellectus». El fet que
els atacs a la seva posicié hagin sorgit
de dues posicions contradictories, 'una
denunciant que el divi rosminia era Déu
i per tant 'ontologisme era manifest,
Paltra acusant que el Rovereta s’havia
quedat a mig cami, quan calia admetre
la intuicié de Déu per tal d’assegurar la
capacitat intel-lectiva, es converteix en
contraprova eficag de l'intent d’equilibri,
mesura 1 justesa que vol ser la posicid
rosminiana. Ho hem comprovat en la
nostra analisi de 'obra polémica I7ncen-
z0 Gioberti e il panteismo.

Des de la perspectiva que avui en
diriem de la fenomenologia de la religio,
Del divino nella natura constitueix una al-
tra demostracié d’equilibri. Es en aquest
ultim escrit on trobem un nou aprofun-
diment de la classica interpretacié me-

idea d’ésser, no la formem: trobem que era alli, esperant-nos, després d’haver presidit tot el
procés de I'abstraccid, il-luminant el nostre cami de sintesi i analisi; la véiem -intuicié de
Pésser-, sense adonar-nos que I'estavem contemplant.

Pel que fa a les formes apriori -Rosmini sotmet a critica les formes de la sensibilitat, les
dotze categories i les idees de la rad-, sén massa nombroses, son reductives i, sobretot, s6n
subjectives. Calia endinsar-se en el pensament de Tomas -pensa 'autor- en lloc de separar-
se’n, i descobrir que la forma universalitzadora de la qual ell parla no pot ser subjectiva -
perque el subjecte és particular i ningd no déna el que no té- i s’ha d'identificar finalment
amb la llum de Penteniment: I’ésser ideal es la forma, tnica i objectiva, de enteniment.
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tafisica de Ex 3,14: «Jo séc el que soc...
El qui és»: I’ésser que parla aqui, obser-
va Rosmini, és un jo personal, eminent-
ment personal (trinitat de persones,
segons la plenitud de la revelacid), que
és (present d’indicatiu) i actua en favor
del poble que estima, mentre que I'ésser
de la intuici6 intel-lectiva (pur infinitiu
no indicatiu de cap acte ni subjecte) no
és persona. Que Déu hagi volgut fer el
tall entre 1’ésseri el joi deixar-nos veure
el seu édsser, restant amagat el seu jo, qui
gosara impedir-1i? ¢ No es va deixar veure
d’esquena per Moises, privant-li pero de
veure el seu rostre, com recordara Ros-
mini en Antropologia soprannaturale? 1 la
gradualitat de "automanifestacié i auto-
donacié, podriem afegir, ;no pertany ja
a la llibertat, pedagogia, discrecio, encis
i bellesa de la comunicacié interperso-
nal humana? Finalment, ¢sno podem lle-
gir en aquesta migrada manifestaci6 de
Déu en la seva resplendor que omple el
creatiillumina les intelligencies, la seva
primera paraula que, informe com ¢és, ja
ens convida prou eficagment a la joia de
la comunié personal amb ell?

A mesura que les conclusions de la
investigacié rosminiana sobre la llum de
I'enteniment s’endinsen en el divi imper-
sonal, ens veiem abocats cap a un relli-
gament teologic de I’antropologia,
demanat per una filosofia que en dialeg
amb la revelaci6 i la teologia se sent re-
coneguda i realitzada en la seva dignitat
de princesa tant o més que de serventa.
Amb l'innatisme reduit al minim, formal
i objectiu, de I'idea de I’ésser Rosmini
havia donat ja resposta inicial al proble-
ma central de 'antropologia, que segons
l’autor consisteix en determinar la rela-
cié de ’home amb I’ésser: que I'ésser és
«causa formal objectiva» de 'enteniment
vol dir, en definitiva, que I’home estd en
comunié amb Iésser, ’home és en comu-
nié amb I’ésser, ’home és comunioé amb
Pésser i, en la mediaci6é de I’ésser, amb
Déu. Ara, a Teosofia, obra de maduresa, i
pel cami de I’ésser, pont que uneix ini-
cialment ’home a tot el que d’alguna
manera és, Rosmini arribara a una com-
prensié i explicacié del triple desig de la
persona humana, la qual en la seva wni-
tat d’ésser és a la vegada cos, enteniment i,
sobretot, cor. En el treball ens sembla que
hem aconseguit mostrar que, sobre la

base de la seva ontologia triadica, Ros-
mini supera el dualisme intel-ligéncia-
sensibilitat en antropologia, posant a
primer terme el nexe ¢tica-persona que,
considerat sempre d’esquitllada en la
metaffsica, mai havia pogut ocupar el lloc
central i englobant que li pertocava de
dret en 'antropologia. I’home aspira
naturalment, ensenyara explicitament
Pautor, a la unid més plena possible amb tots
els éssers, sedeja el vincle de la comunid in-
terpersonal humana, on fa la pre-experien-
cia no totalment desproporcionada d’#na
altra unid que en la llum de I’ésser ende-
vina possible, sempre i quan des de la
sobre-transcendencia li sigui donada la
ma per arribar-hi. ’encontre, participacié
i comuni6 interpersonal humana és lloc i
via a la vegada de 'encontre, participacio i
unié personal amb Déu: /a persona humana
serd finalment definida per Rosmini com nna po-
tencia, riltim acte de la qual és la unid amb Dén
pel coneixement i l'amor.

Hom s’adona que, a més d’haver
donat una definicié tecnica de persona
inicialment comuna a filosofia i teologia
(trinitat, cristologia i antropologia teo-
logica), el filosof de Rovereto ha intro-
duit un nou moviment en el tema
simfonic de la persona, tema tipicament
comu als filosofs cristians i desenvolu-
pat mantenint sempre el ritme coix de
la desproporcié d’una capacitat comu-
nional real que no pot abastar mai
Pamplitud infinita del desig, com ha de-
mostrat entre d’altres De Lubac al nos-
tre segle. En resulta un so optimista i
temperat, mantingut sense monotonia en
les variacions de la pluralitat de sistemes
iautors. El nostre filosof el recupera en
el moment oportu, quan ja’ontologisme
de Malebranche havia saltat les barreres
de la prudencia d’Agusti, 1 havia esclatat
en la posicié extremada de Gioberti, i
quan Locke i Condillac havien convertit
en sensisme el realisme tomista i la doc-
trina de ’Angelic sobre la immanéncia
havia estat suplantada pel subjectivisme
transcendentalista i idealista. En aquest
moment, el Rovereta fa el retorn a Agusti
i Tomas per tal de donar un pas enda-
vant, de la importancia del qual sembla
ser-ne extraordinariament conscient.
Albira que la modernitat s’aboca cap al
terboli de I'antropocentrisme ateu pri-
mer i antihuma després, 1 es disposa a

149



fer un esfor¢ geganti per intentar can-
viar el curs de la historia del pensament.
Esta convencut que ’error no és més que
una veritat deformada i que la manera
més efica¢ de corregir-lo és prendre’l al
punt inicial de la deformacié, per co-
mengar alli el desenvolupament correc-
te de la veritat i fer-la créixer fins a poder
mostrar-se ella mateixa en la seva auten-
ticitat i bellesa davant I'anterior carica-
tura de I'error. La quiestié del dumeny, a
judici de Rosmini, és aquest punt neu-
ralgic, clau de comprensié interna dels
sistemes anteriors i llavor d’un desen-
volupament tematic que li ha permes de
formular, fora de tot anacronisme, una
antropologia alternativa i -constructiva-
al’antropocentrisme modern, un perso-
nalisme que, sense humiliar el subjecte,
Palliberi del subjectivisme.

Es clar que Rosmini s’ha saltat els
«prolegomens a tota metafisica del fu-
tur» i, seguint els seus dos grans mes-
tres, ha fet metafisica, i ha parlat de Déu
i ha demostrat que no és pot parlar ade-
quadament de ’home sense parlar de
Déu. Nogensmenys, la filosofia rosmi-
niana, ila cristiana en general, ens sem-
bla més humil que les diverses filosofies
modernes. Qui afirma que no es pot sa-
ber res de cert d’una cosa, qui afirma
haver demostrat que no es pot fer meta-
fisica, i que Déu o ’home han mort, de
fet diu en realitat saber-ho tot d’aquella
metafisica o Déu o home que ha liqui-
dat amb la seva filosofia. L’apofantisme
de sentencia de mort que ve imposat,
primer a la metafisica i després a
Pantropologia, pels principis de la mo-
dernitat portats fins a extrem, expres-
sa en realitat exhauriment d’una
autosuficiencia que es vol afirmar sem-
pre i per damunt de tot, si més no com a
autodestruccio. La planera afirmacié de
la possibilitat de la metafisica que tro-
bem als classics grecs i retrobem envi-
gorida als pensadors cristians és joiosa i
optimista, perd humil, i culmina en

Papofantisme auteéntic, aquell esglai de
meravella del qui, quasi sense voler, ha
descobert uns espais d’inefabilitat
creixent que Pencisen i enlluernen i el
fan emmudir d’admiracié davant el divi:
powpalely i Bedpetv, havien dit els grecs
amb molta propietat.

Arribats en aquest punt, trobem que
les diferéncies de sistema dels tres grans
autors es fonen en un acord perfecte en
el que voldriem endinsar-nos per parti-
cipar de la saviesa dels que sén conscients
que la veritat sempre ens sobrepassa:
«omnia palea» tot es palla deia el Tomas
ja malalt de mort, completant aix{ certa-
ment la seva Summa incompleta;® hem
parlat molt de la veritat sense arribar a
dir-ne res que en fos digne, deia Agusti
quasi tremolés amb el sentiment d’haver
unglejat temerariament el misteri;® «ado-
rare, tacere, godere» deia Rosmini la
vetlla del seu traspas: adoracio, silenci,
fruici6 és sempre P’actitud final dels sa-
vis davant del misteri de la veritat, ’ésser
i la persona, misteri comu a Déu i a
I’home que romandra sempre immens i
insondable a la nostra natura.

Maria PUEYO ALAMAN, E/mal en el per-
sonalisme de Monnier. Tesi doctoral dirigida
pel Dr. Josep M. Coll i d'Alemany i llegida
a la Facultat de Filosofia de la Universitat
Ramon Llull el 15 de gener de 1998.

Per tal de destriar la nocié del mal
en Mounier, és necessari conéixer la seva
nocié de persona, en la mesura en que
Mounier considera que el fracas de la
realitzacié de la persona com a tal, i tot
allo que condueix a aquest fracas, pot ser
considerat un mal. Amb aquesta noci6 del
mal -que pot inferir-se fins i tot d’una lec-
tura superficial de Mounier- iniciem un

5. Cf. BARTOLOME DE CAPUA en el procés napolita de canonitzacio, n.79, en Fontes, p. 377,
S. RAMIREZ, Introduccidn general a Suma teoligica de Santo Tomids de Aquino, 1, Madrid BAC 1947,

p.4T*,

6. LIB 2,52: «Voluntas ergo, quae medium bonum est, cum inhaeret incommutabili bono
eique comuni, non proprio, sicuti est illa de gua multum locuti sumus et nihil digne dixcimus veritas,
tenet homo vitam beatam; eaque ipsa vita beata, id est animi adfectio inhaerentis incommu-
tabili bono, proprium et primum est hominis bonumy.
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