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Se sol retreure als escriptors que comencen la seva carrera la voluntat de vo-
ler-ho dir tot, o gairebé tot, en la seva primera obra. En certa manera, aixo és el
que volia fer Eiximenis amb el gran projecte del Crestia, una enciclopedia que
havia de tenir tretze volums i que, en les seves propies paraules, havia d’oferir
«<sumariament tot lo fonament de christianisme» o, dit en paraules d’Albert
Hauf (19900, p. 110), una «vasta Summa Teologica en catalar. Es tractava d’'un
projecte d’una ambici6 extraordinaria, tot i que es presentava com una obra de
divulgacié.! Quan Eiximenis es disposava a engegar aquest projecte, a finals
de la década dels setanta del segle x1v, potser era un escriptor novell, almenys
en llengua vulgar, pero ja devia tenir gairebé una cinquantena d’anys, havia
estudiat en algunes de les millors universitats d’Europa, com Oxford i Tolosa,
tenia el titol de mestre en teologia i una bona biblioteca. Potser el Crestia era la
seva primera gran obra en llengua vulgar —em sembla, pero, que abans ja havia
escrit, en llati, I’ Ars praedicandi populo amb el recull de sermons que hi esta afegit i,
d’acord amb la proposta de dataci6 de Josep Hernando (1983, p. 134-135), el Trac-
tat d'usura—, pero, sens dubte, ja tenia 'experiéncia, la formacio i els coneixe-
ments necessaris per a dur-la a bon port.

Per desgracia, pero, el projecte es va quedar a mig cami. Dels tretze vo-
lums previstos només se’n van publicar quatre, els tres primersiel dotze, escrits
entre els anys 1379 i 1387, amb un apendix de set capitols que van ser afegits al
Dotzé, sota la pressié de Joan I, a finals del 1391. Resten, doncs, quatre llibres
d’una extensio més que considerable, ja que contenen 2.587 capitols —o 2.594 si
hi sumem I"apendix incorporat al Dotzé a finals del 1391. Si 'enciclopedia s’ha-
gués arribat a acabar, i els nou volums que no es van arribar a escriure haguessin
tingut una extensio similar als quatre que tenim, el Crestia hauria tingut ni més
ni menys que 8.281 capitols! Una xifra sens dubte espectacular, que no esta gaire
per sota dels 9.885 capitols que té una altra gran enciclopedia medieval: I Specu-
[um Maius del dominic Vincent de Beauvais.

Es podria pensar que 'extraordinaria envergadura del projecte va acabar
provocant el cansament del seu autor, que es va estimar més abandonar-lo que
no pas acabar engolit per una obra superior a les seves forces. No crec que aques-
tasigui la causa de la interrupcio de I'enciclopedia, perque la veritat és que Eixi-
menis va continuar escrivint, tant en llati com en catala, obres d’una enverga-
dura considerable. Els 201 capitols del Llibre dels angels, per exemple, no estan
gaire per sota dels 239 del Segon; els 396 capitols del Llibre de les dones superen els
381 del Primer, i els 691 de la Vita Christi deixen enrere, i de bon tros, la suma dels

1. Aquest article forma part del projecte d’investigaci6 FF1-2008-0556-C03-03/FILO,
finangat pel Ministeri d’Educacié i Ciencia. Agraeixo a Robert E. Lerner la lectura atenta
d’aquest treball i, sobretot, les observacions que m’ha fet arribar i que espero haver sabut apro-
fitar.



capitols del Primeridel Segon plegats. S’ha parlat també d’un canvi d’orientacio en
I'obra d’Eiximenis, que a partir del 1392, I'any en que va escriure el Llibre dels
angels, un cop ja cancel-lat el projecte del Crestia, es decantaria, com ha assenyalat
Curt Wittlin, per una «religiositat més meditada i més intima».> Tampoc no
acabo d’estar d’acord amb aquesta interpretacio. Em sembla que, com espero
demostrar al final d’aquest article, les causes de I'estroncament del projecte
s’han d’anar a buscar dins de la propia enciclopedia, sobretot dins del Dotzé, I'al-
tim volum que es va escriure.

Poca cosa es pot llegir en edicions modernes i solvents del Crestia. E1 1983
Albert Hauf en va publicar una extensa i esplendida antologia, que per desgracia
ja esta exhaurida. Cal destacar I'aparicié d’una antologia de I'enciclopedia en
frances, en traduccio de Patrick Gifreu (2010), per a commemorar el sis-cents
aniversari de la mort d’Eiximenis. No hi ha cap edicié moderna del Primer ni del
Segon, tot i que, com veurem, n’hi ha dues de critiques en preparacio, que seran
publicades a la colleccié «Obres Completes de Francesc Eiximenis» que coedi-
ten la Diputaci6 i la Universitat de Girona. Del Terg i del Dotzé, n’hi ha només
edicions parcials, que en el cas del Ter¢ ja estan exhaurides. Hi ha també algunes
antologies tematiques, com ara La societat catalana al segle x1v, a cura de Jill Webster
(1967); 'antologia, en catalaien traduccio anglesa, de textos de caracter folklo-
ric, extrets, sobretot, del Primer i del Segon, preparada també per [ill Webster
(1982), i Llibres, mestres i sermons, a cura de David Guixeras i Xavier Renedo (2005),
una antologia dedicada a recollir i estudiar les idees pedagogiques d’Eiximenis.’
Cal esperar que la situacié millori en el futur.

DE LES «<PERSONES SIMPLES E LLEGUES» A LA <MANERA SIMPLE E GROSSERA »

En el «preambul a tot lo llibre Crestia» (Hauf, 1983, p. 35), Eiximenis dona
una clau de lectura de I'enciclopedia seguint Pestil dels accessus ad auctores que
encapgalaven les obres que s’estudiaven a les escoles i a les facultats medievals.
Tot i que I'autor assegura que seguira la pauta marcada en «los comengaments
dels llibres antics», em sembla que en realitat el seu model son els prolegs de
molts llibres escolastics, basats en 'aplicacio de les quatre causes aristotcliques
(final, formal, material i eficient) a I'analisi d’una obra.* La clau d’accés al Crestia

2. «Seduit pels escriptors franciscans espirituals, Eiximenis havia trobat una religio-
sitat més meditada i més intima. A més, sexagenari, ja no cercava una llarga audiéncia. Els te-
mes de la mort, del més enlla, dels angels el preocupaven en les seves contemplacions priva-
des. Si els confiava al paper era per cercar una forma escrita per a aquesta nova sensibilitat
religiosa, influida pel neoplatonisme i el misticisme del Pseudo-Dionis i dels comentaristes
contemplatiusy (Wittlin, 1983, p. 14).

3. D’aquesta darrera antologia, se n’ha fet també una traduccié anglesa compen-
diada (Renedo i Guixeras, 2008).

4. Sento discrepar en aquest sentit de la interpretaci6 que ha fet del preambul David
Guixeras (2007), per a qui Eiximenis s’aparta a consciencia del llenguatge i de I'estil dels prolegs
escolastics del seu temps.

191



192

que ofereix Eiximenis esta basada en cinc punts. El primer és la causa final, o
«final intencié», que és «illuminar, endregar e despertar, adoctrinar e amones-
tar tot feel crestia d’haver diligent cura de la sua vida e de les carreres de Déu»
(Hauf, 1983, p. 36), és a dir, illustrar i estimular els lectors a ser uns bons cris-
tians.

El segon punt, dedicat al nom del llibre, és I'tinic que s’aparta de I'esque-
ma aristotelic i que s’acosta, com indica David Guixeras (2007, p. 265), a models
més antics. Eiximenis hi dona el titol de I'enciclopedia i una idea molt sintetica
del seu contingut i passa de seguida a manifestar, fent una captatio benevolentiae,
que només va gosar comengar a escriure una obra d’aquesta envergadura, del
tot superior, segons ell, a les seves forces i als seus coneixements, confiant en
I'ajuda divinaiesperant obtenir el guardo concedit per Déu «a aquells qui treba-
llen volenterosament per la cosa publica, e especialment per la salut de les ani-
mes» (Hauf, 1983, p. 36).

El tercer punt, «qui demana qui és lo seu actor» (Hauf, 1983, p. 36), esta
dedicat a la causa eficient. De fet, Eiximenis presenta una dupplex causa efficiens: en
primer lloc, ell mateix, I'autor material de I'enciclopedia, i, en segon lloc, les
diverses persones que el van estimular a engegar el projecte. Per una banda, el
Crestia es va escriure «<per manament del molt alt e poderds princep e senyor, lo
senyor rei En Pere, per la gracia de Déu, rei d’Aragd» i, per I'altra, a «precs dels
reverents e amables senyors seus, los consellers de la ciutat de Barchenona e aixi
mateix gran instancia d’alguns devots e honorables ciutadans d’aquella mateixa
ciutat» (Hauf, 1983, p. 36), o sigui, Pere I1I, el rei; els consellers barcelonins, entre
els quals Ramon Savall, i, finalment, alguns ciutadans devots i assedegats de
cultura teologica, un pablic més familiaritzat amb la llengua vulgar que no pas
amb la llatina, pero molt interessat en els temes i els problemes que es planteja-
ven i es discutien a les facultats de teologia. Tres tipus de lectors diferents, tres
tipus de sollicituds també diferents («<manaments», «precs» i «<instancia»), pero
unes inquietuds teologiques similars.

El quart punt és la causa formal, que explica «la manera del procés
d’aquest volumy» (Hauf, 1983, p. 37), és a dir, Iestil. Eiximenis s’adrega —ho diu
de forma ben clara— a les «persones simples, e llegues e sens grans lletres». Tot
i que no exclou que els volums també puguin ser utils a «persones cientifiques e
lletrades», el lector ideal de I'enciclopedia és el pablic urba, o sigui, els consellers
de Barcelona, o, més endavant, els jurats de Valencia, els ciutadans, els merca-
ders, els juristes, els notaris i fins i tot els menestrals i els artesans que figuren
com a lectors i propietaris de les seves obres en els propis manuscrits o en els
documents notarials que tan bé han estudiat i editat Josep Maria Madurell,

5. Donen fe de I'interés de Pere III per 'enciclopedia les cartes que el 17 de maig de
1381 va enviar al guardia del convent francisca de Barcelona i al mateix Eiximenis, que alesho-
res devia estar escrivint el Segon del Crestia. En aquestes cartes, el rei mana que el menoret gironi
no abandoni el convent fins que no hagi acabat «’obrada» (Rubié i Lluch, 1908, p. 69). Com ha
assenyalat Albert Hauf(1990h, p- 69), les cartes permeten de suposar que el trasllat d’Eiximenis
al convent francisca de Valéncia ja estava molt avangat.



Josep Hernando o J. Antoni Iglesias.’ (Encara que Eiximenis no sembla haver-ho
previst, les «persones simples e llegues» van tenir també I'oportunitat de llegir
antologies del Crestia. Gracies a Josep Hernando (2007, p. 407 i 459-60) coneixem
la presencia d’una Compilacié treta del Crestia en un inventari del 1436; i gracies a
Jaume de Puig (2001) ens han arribat les primeres i ben documentades noticies
d’una antologia del Crestia, copiada a mitjan segle xv i custodiada a la Biblioteca
Colombina de Sevilla. En aquest darrer cas, com que el volum s’ha conservat,
sabem que es tracta d’un recull de 351 capitols, és a dir, d’'una antologia que
aplega el 13,5 % del Crestia i que és més llarga, per tant, que el Segon.)

En el perfil del lector ideal del Crestia, Eiximenis també deixa un espai per
als qui podriem definir com uns lectors avangats, dotats d’'una cultura i una
curiositat teologiques superiors a la mitjana —el que podriem anomenar Ielit
d’aquesta minoria de «persones simples e llegues)»—, a qui també tindra en
compte, si més no en alguns casos, a I'hora de seleccionar el contingut d’una
part de les seves obres. Eiximenis no dona, per desgracia, detalls per aidentificar
aquesta mena de lectors, presentats com «alguns jévens ciutadans qui molt
s’adeliten en algunes honestes subtilitats» (Hauf, 1983, p. 39). Devien formar
part d’aquesta minoria els «devots e honorables ciutadans» de Barcelona que,
com acabem de veure, van pressionar Eiximenis, al costat del reiidels consellers
de la ciutat, perque s’'embranqués en la gran «obrada» del Crestia.”

Per aun public d’aquesta mena—i per a una obra de les dimensions colos-
sals del Crestié—, calia trobar un estil que en facilités al maxim la lectura. Es el que
Eiximenis anomena la «manera simple e grossera» (Hauf, 1983, p. 37) o el «parlar
comunament, e més que més grosserament» (Hauf, 1983, p. 39), un estil plai ca-
tala per a presentar als seus lectors un resum d’alguns dels textos, dels autors
i dels temes de debat més representatius i més vius de la cultura teologica de fi-
nals del segle x1v. Amb vista a la maxima divulgacio de les seves obres, i, en defini-
tiva, del seu exit, es tractava de triar les paraulesi els girs més acostats als lectors,
unes paraules que sovint sén molt lluny de les que es troben en la font llatina que
Eiximenis resumeix o tradueix: «aquelles paraules que sien pus intelligibles e pus
profitoses als lligents en aquest llibre» (Hauf, 1983, p. 37). Per a entendre bé tot el
que significa la tria del parlar «comu» i de les paraules o I'estil «grosser», cal tenir
en compte que en catala medieval «grosser» és I'antonim de «subtily i que, per

6. En el seu recent i riquissim inventari dels manuscrits eiximenians presents a les
biblioteques de la Barcelona medieval, Josep Hernando (2007, p. 404-405) conclou que «la po-
pularitat d’Eiximenis no és un topic, sin6 una realitaty. |. Antoni Iglesias (2003, p. 84-85) diu
gairebé el mateix en relacié amb les biblioteques dels mercaders barcelonins: «Si hi ha un autor
catala gairebé omnipresent a les biblioteques dels mercaders, aquest és Eiximenis, a molta
distancia d’altres com els mallorquins Ramon Llull i Nicolau de Pacs.» També cal tenir en
compte tocant a aquesta qiestio I'article de Rafael Ramos (2006) sobre la lectura a Sant Feliu
de Guixols a mitjan segle xv. Tot i que en la documentacio recollida per Ramos no apareix cap
volum del Crestid, la preséncia de llibres d’Eiximenis continua essent molt important.

7. Elmercader barceloni Bernat Marimon devia ser, pero ja a la segona meitat del xv,
un lector d’aquest perfil. En dona fe el fet d’haver copiat, com veurem més endavant, tots els
volums del Crestia en llibres de comptes.
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tant, és un sinonim de «simple» o d’<humily. Eiximenis, doncs, defensa un llen-
guatge i un estil allunyats de les subtileses associades amb el llati escolastic i uni-
versitari, un llenguatge distanciat de les aules i acostat al dels carrers, les places i
les Ilars familiars, el llenguatge i I'estil, en definitiva, de la predicacié popular.

El francisca Bernardi de Siena, un dels grans predicadors de la primera
meitat del segle xv, defensava gairebé el mateix que Eiximenis en un exemple
protagonitzat per dos frares menors, un de grosser i I'altre de subtil. El frare gros-
ser, impressionat per les audacies conceptuals i retoriques d’un sermé del seu
company, en canta les excellencies dient que mai havia sentit paraules tan altes i
tan nobles, perod també tan complicades que no hi havia entes res. La conclusio
que Bernardi extreu de I'exemple és que cal predicar la doctrina de Crist de ma-
nera que tothom I'entengui, i aixo només es pot fer amb un estil clar: «Sai come?
Dirlo chiarozzo chiarozzo, accio che chi ode, ne vada contento e illuminato, e
none imbarbagliato» (Delcorno, 1989, p. 144).° El parlar «chiarozzo chiarozzo» de
Bernardi és I'equivalent de la «<manera simple e grossera» que defensa Eiximenis.

L'estil «grosser» que defensa Eiximenis es caracteritzava per I'Gs de pro-
verbis i frases fetes procedents del catala col'loquial, per la introduccié d’exem-
ples sucosos i de comparacions ben triades, de frases i de girs amarats del vigor
del llenguatge del carrer, o per I’abséncia de citacions llargues, sobretot les
massa erudites i recargolades, que Eiximenis qualifica com a «grans ne curioses
allegacions ne tocacions d’autoritats) (Hauf, 1983, p. 37).” També es tractava
d’evitar, quan es feia imprescindible introduir una citacio en llati, la traduccio
paraula per paraula, que hauria resultat de molt mal llegir als lectors ideals de
I'enciclopedia, i d’optar per una traducci6 segons el sentit, «segons lo ver seny, e
aquell vull posar tot curt e sumariament» (Hauf, 1983, p. 37). Per a no marejar el
lector amb una allau de noms propis, Eiximenis promet de donar molt de joc
a les citacions generiques, o sigui, referir-se al «filosof», al «savi» o al «poetar en
comptes de donar noms concrets i titols exactes de les seves obres. Es tractava,
en definitiva, d’allunyar-se de I’abstracci6 i de la traduccio literal del llati de les
aules i de les summes escolastiques, d’escurgar i de simplificar, per arribar al
contacte directe amb els lectors i aconseguir mantenir-los en tot moment inte-
ressats en la lectura.

8. «Advenne che, una volta fraI’altre, avendo udita la predica di questo suo fratello,
elli si misse un diin uno cerchio degli altri frati, e disse: —O voi, fuste voi stamane alla predica
del mio fratello, che disse cosi nobili cosa? Costoro li dissero: —O che disse? —Oh! Elli disse le
pitt nobili cose che voi udiste mai. —Ma dicci di quello che elli disse |...]| Elli parlo pure le pit
alte e le piti nobili cose che io mai udisse. Elli parlo tanto alto, che io non intesi nulla. Or costui
eradiquelli... tu m’intendi! Io dico che a voi bisogna dire e predicare la dottrina di Cristo per
modo che ognuno la intenda [...] Elli bisogna che’l nostro dire sia inteso. Sai come? Dirlo
chiarozzo chiarozzo, accio che chi ode, ne vada contento e illuminato, e none imbarbagliato»
(Delcorno, 1989, p. 144). De fet, tot 'exemple, i la lli¢6 d’estil que se’n despren, es pot resumir
en una frase de I'epistola r11 de Jeroni traduida per Bernardi poc abans de donar pas a I'exem-
ple: «Chi meno intende la predica, talvolta pit loda il predicatore» (Delcorno, 1989, p. 143).

9. Peratotes aquestes qliestions, vegeu també 'estudi que hi ha dedicat Albert Hauf
(19906, p. 94-109).



La «manera simple e grossera» és, com ha posat en relleu Albert Hauf
(19900, p. 95), 'equivalent de Iestil infim de la retorica tradicional. També és
I'adaptaci6 eiximeniana, i franciscana, del «<sermo humilis» de la Vulgata biblica
i d’algunes obres dels primers segles del cristianisme. A més a més, al darrere de
la «<manerasimple e grossera», hi ha també una teoria de la traduccié, una teoria
allunyada de les practiques i dels models d’alguns traductors de I'época, més
preocupats que no pas Eiximenis pel respecte a la literalitat del text. Toti que de
vegades els traductors d’aquestes obres sén, com Eiximenis, membres dels ordes
mendicants, i tot i que de vegades les obres que es tradueixen també son de
caracter religios, es tracta de llibres i de projectes en realitat diferents.

El cinque punt que s’analitza en el proleg és la causa material, és a dir, les
materies o temes dels diversos llibres de I'enciclopedia. Eiximenis assenyala la
preséncia de tres grans nuclis tematics en el Crestia: 1) les excelléncies de la reli-
gi6 cristiana, en contraposicié amb les febleses de les dues altres religions del
llibre, la musulmana i, sobretot, la jueva (tema central del Primer); 2) la pérdua
d’aquestes grans excellencies a causa de I'atac de les temptacionsi de la caiguda
en el pecat (tema del Segon i del Terg), i 3) la recuperacié de les excellencies per-
dudes a través de deu vies proposades per Déu, que s’havien d’estudiar en els
llibres que van del Quart al Tretzé. Aquest era, en sintesi, el projecte del Crestia, una
enciclopedia que en tretze llibres i amb tres grans temes pretenia oferir als lec-
tors «<sumariament tot lo fonament de christianisme».

ELS NOU LLIBRES NO ESCRITS

Com és prou sabut, Eiximenis només va escriure un dels deu llibres de la
tercera part del Crestia: el Dotze, dedicat al bon govern de la cosa publica cristiana.
Abans d’ocupar-me dels quatre llibres que han arribat fins als nostres dies, crec
que cal dedicar un breu comentari als nou llibres del Crestid que es van quedar en
el tinter. Només podem fer-nos-en una idea a través, per una banda, de la breu
presentacié que en va fer Eiximenis al proleg de I'enciclopedia i, per I'altra, gra-
cies a les remissions escampades al llarg de tota la seva obra."

Cal dir d’entrada que I'estructura general del Crestid no pot ser més fran-
ciscana, ja que en bona mesura segueix un principi enunciat a la Regla butllada (9,
3-4) de Francesc d’Assis: «<Adverteixo també, i exhorto els mateixos frares que,
en la predicacioé que fan, sigui ponderat i pur llur llenguatge, a utilitat i edifica-
ci6 del poble, anunciant-los els vicis i les virtuts, la penaila gloria amb brevetat
de serm6.» El Crestia, després de I'exaltacié de la fe cristiana continguda en el
Primer, estudia les temptacions, els pecats i els vicis en els dos llibres segiients, i
reserva la resta de I'enciclopedia a I'estudi de les virtuts, de les penes infernals
ide les glories celestials.

El quart volum, el primer de la tercera part de I'enciclopedia, havia d’es-

10.  Curt Wittlin (2009) ha recollit i estudiat aquestes observacions en un treball que
he tingut molt en compte aI’hora de redactar aquest apartat.
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tar dedicat als dons de I'’Esperit i a les benaventurances, i havia d’ocupar-se tam-
bé de la predestinacio, la graciaiel lliure arbitri. El cinque i el sise volums havien
d’analitzar les virtuts teologiques i les cardinals. El sete volum, «qui s’apella
Legal» (Wittlin, 1987, p. 540), com recorda Eiximenis al final del Dotzé, havia de
tractar amb molt de detall dels deu manaments, de la llei cristiana i del bon
funcionament de la justicia. El vuité llibre havia de parlar de la creacié i estudiar
temes tan diversos com les set edats del moén, és a dir, la historia universal fins a
la fi dels temps, I'esperit de profecia, Iastrologia, la magia, els angels i els dimo-
nis, etc. El nove volum havia de tenir com a tema central la vida de Jesucrist, des
del seu naixement fins a la seva mortiresurreccio, amb una seccié dedicada a la
Mare de Déu. El dese havia d’estudiar a fons els sants sagraments. El tema cen-
tral de 'onze volum havia de ser la vida religiosa i el del tretze, les penes infer-
nalsiles glories celestials, o sigui, els novissims.

De la tercera part del Crestia només es va arribar a escriure el Dotzé. Alguns
dels temes previstos, pero, per als llibres que no van arribar a fer-se realitat van
ser desenvolupats en algunes de les obres que Eiximenis va escriure un cop
cancellat el projecte del Crestia. Es evident, per exemple, que hi ha una relaci6
directa entre la Vita Christi i el nove volum de I'enciclopedia. I el mateix passa
amb els tractats dedicats a les virtuts cardinals i als deu manaments, desenvolu-
pats al llarg dels capitols 140-1841 185-214 del Llibre de les dones, i el sis¢ i sete volums
de I'enciclopedia eiximeniana. Una part, per tant, del que no es va arribar a es-
criure del Crestia va emergir, potser aprofitant materials que ja estaven prepa-
rats, en les obres que Liximenis va publicar més tard.

«HONESTES SUBTILITATS», COMPILACIONS I TAULES TEMATIQUES

Un projecte d’enciclopedia que havia de tenir més de vuit mil capitols
dividits en tretze llibres i que es proposava de divulgar «tot lo fonament de
chrestianisme» entre les «persones simples, e llegues e sens grans lletres» no-
més es podia escriure a partir d’un treball acurat de seleccié i combinaci6 de la
literatura generada al llarg dels segles pels pares de I'Església, els comentaristes
de la Biblia, els mestres de les escoles i els professors de les universitats, una li-
teratura formada per comentaris al Llibre de les senténcies o als llibres de la Biblia,
summes teologiques, summes juridiques, summes de vicis i de virtuts, taules
tematiques, llibres d’exemples, concordances, etc. Amb unabona part del Cres-
tia encara pendent d’editar i d’estudiar a fons, no podem conéixer com caldria
les fonts que va fer servir Eiximenis en la redaccié de la seva enciclopedia."
Tanmateix les dades que es poden extreure de 'analisi de parts concretes de les

11.  Cal tenir també en compte que Eiximenis t¢ molta tendéncia, com ha posat en
relleu Robert E. Lerner (2001, p. 173), a maquillar, distorsionar o fins i tot inventar fonts. En el
«Tractat de luxtriay, inclos dins del Terg, per exemple, un autor tan conegut com el dominic
Guillem Peraldus, 'autor de la Summa de vitiis et virtutibus, és esmentat de set maneres diferents,
alguna tan extravagant com ara Marcus Sublimis.



seves obres mostren, com han assenyalat, per una banda, els pares Marti de
Barcelona i Norbert d’Ordal (1929, p. 13-14) i, per I'altra, Albert Hauf (19905,
p. 113), que Eiximenis combina la teoria dels seus autors preferits, sobretot de
I'escola franciscana (Alexandre de Hales, Bonaventura, Duns Escot o Ricard
de Middleton), pero també Tomas d’Aquino, amb la casuistica de tractats mo-
rals o juridics com la Summa de vitiis et virtutibus del dominic Guillem Peraldus, el
Liber de exemplis naturalibus del francisca Servosanto de Faenza, la Summa de casibus
del jurista francisca Astesa o la Summa super titulis Decretalium d’Enric de Susa, el
cardenal ostienc.

Segons el tema que es tractava, Eiximenis recorria també a tractats espe-
cifics com ara, en el cas del Dotze, dedicat a la politica, el Communiloquium del fran-
cisca Joan de Galles (Hauf, 1990c), el De regimine principum de I’agusti Gil de Roma
(Guixeras, en premsa) o el De eruditione filiorum regalium del dominic Vincent de
Beauvais (Wittlin, 1985, p. 107-109). De vegades, sobretot en les obres més exten-
ses, Eiximenis recorre a préstecs puntuals, reduits a un o a pocs capitols, com
passa en el cas del Dotzé, amb el Llibre del tresor de Brunetto Latini (Wittlin, 1980);
les Moralitates, un recull d’imatges de la memoria del dominic Robert Holkot
(Renedo, 1990-1991), o fins i tot el De re militari de Vegeci (Lorca, 2007). Quan les
circumstancies li permetien deixar anar a raig les seves preocupacions proféti—
ques, Eiximenis recorria, sobretot, a dos autors franciscans i occitans: Peire Joan
Olieu, que també va exercir una profunda influencia sobre el pensament politic
eiximenia, i Joan de Rocatalhada, dues anelles molt importants de la tradicio
joaquimita. Eiximenis no els cita gairebé mai pel seu propi nom perque es trac-
tava de franciscans espirituals problematics i conflictius, pero, com ha demos-
trat Robert E. Lerner (2001 i 2009), la seva preséncia en I'obra d’Eiximenis en
general,ien el Crestid en particular, és innegable.12

Des d’aquesta perspectiva, el Crestid es presenta com una gran compilacié
basada en el bo i el millor de la literatura teologica i moral. Eiximenis ho reco-
neix en el preambul de I'enciclopedia quan, parlant d’ell mateix en tercera per-
sona, confessa que «aquest volum compila» (Hauf, 1983, p. 36), o quan afirma, en
el proleg del Dotzé, que el volum ha estat «collit ab gran musa e affayn» (Renedo,
2005, p. 1).” Es tracta, pero, d’'una compilacio feta amb esperit critic, perque
Eiximenis no es va limitar a recollir i a sintetitzar, sind que sovint, com a mestre
en teologia que era, confrontava opinions divergents 1 criticava punts de vista i
plantejaments que creia equivocats. El Crestiad no és, doncs, per usar un terme
que manllevo d’Albert Hauf, un rapiarium com I’ Excitatorium mentis ad Deum de Ber-
nat Oliver, sin6 una obra molt més ambiciosa en que Eiximenis finsi tot s’atre-
veix a oferir, de tant en tant, «alguns punts aguts» i «algunes honestes subtili-

12. El primer treball de Robert E. Lerner (2001, p. 101-110), el sete capitol d’un llibre
espléndid on s’analitza el paper que es va donar als jueus dins de la tradicié profetica de matriu
joaquimita, es pot llegir en una traduccié al catala a carrec d’Eva Izquierdo (Lerner, 2006).

13.  Com ésben sabut, en llati medieval se sol fer servir el verb «colligere» per a desig-
nar 'operacié d’anar seleccionant amb molta cura fragments d’obres diferents per a confe-
gir-ne una compilacié.
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tats» que van més enlla de la mera divulgaci6 de la ciencia teologica fonamental.
Ho podem veure, per exemple, en els primers capitols del Terg del Crestia, en que
Eiximenis criticaiimpugna «una oppinio del peccat original qui en mon temps
se perseguia e's tractava en Englaterra per diverses grans e famosos maestres»
(Marti de Barcelona i Norbert d’Ordal, 1929, p. 64).

Una compilacié de tan alta volada, tot i que en llengua vulgar, com el
Crestia podia ser encara més util, i de més bon llegir i consultar, si se li afegia, a
més d’una taula de rabriques, una taula de materies. Com podem veure en el
preambul general del Crestia, Eiximenis va prometre afegir-hi un index tematic
que, per desgracia, va ser una altra part de 'enciclopedia que tampoc no es va
arribar a escriure:

Per millor direccié encara a dar a tots aquells qui acl estudiaran, e per tal
que totes les materies que volran aci veure tropien prestament, vull tenir aquest
estil, ¢o és, que cascun d’aquests llibres sia partit per capitols, e els capitols per
parrafs, e que en cascun parraf notable que toca diversa materia respon una
lletra llatina de I"abecedari, a la qual faga relacié sa propria rabrica posada en la
taula que és en lo comengament de cascun llibre (Hauf, 1983, p. 40).

En el paragraf que acabo de reproduir, Eiximenis parla d’«estudiar» els
materials teologics compilats en el Crestid, no pas de fer-ne una mera lectura
devota. Per aixo, per a facilitar-ne la consulta a la recerca d’una idea, una refe-
réncia o una citacio, la taula tematica podia ser molt atil. Eiximenis esta pen-
sant, doncs, en un lector amb una curiositat i una cultura teolégica més que
notables, per qui el Crestia s’havia de convertir en una obra d’estudiide consulta
freqtient. El mercader Bernat de Marimon, que va copiar, a la segona meitat del
xv, I'enciclopedia sencera en llibres de comptes, devia ser un lector d’aquesta
mena, que es complafa, com desitjava Eiximenis, «en algunes honestes subti-
litats» (Hauf, 1983, p. 39) mentre copiava, rellegiai estudiava, un per un, tots els
volums del Crestia."

El metode que Eiximenis anuncia que seguira en la confecci6 de la taula
tematica del Crestia és el corrent en el mén escolastic 1 universitari: dividir la in-
formaci6 de cada capitol en paragrafs, o unitats tematiques, i assignar a cadas-
cun una lletra de I'abecedari. D’aquesta manera, afegint ala lletra el nimero del
capitol, es podia comprimir tota la informaci6 escampada pels llibres del Crestia
en la taula tematica. Es una llastima que, a la fi, aquest index de materies no es
pogués dur a terme, pero el mer fet de veure’'n la necessitat i d’anunciar-lo déna
una idea de quina mena d’enciclopedia tenia Eiximenis in mente. Si la taula pro-
mesa no es va convertir en una realitat va ser només perque comportava una
feinada de grans proporcions, sobretot en obres tan llargues com el Dotzé o el
Ter¢. Eiximenis ho va confessar de forma ben explicita, demanant alhora discul-

14.  En l'inventari del 1493 en qué Hernando (2007, p. 540) ha localitzat aquesta pre-
ciosa noticia es descriuen de la manera segiient aquests volums: «Sinch libres del Crestia, scrits
en paper, larchs e rodons, a forma de libres de comptes, ab cubertas de pergami, scrits de ma
de mossén Bernat de Marimon.»



pes pel buit, en les linies finals del proleg del Dotze, adregat a Alfons, duc de
Gandia:

E agi, senyor, notarets si us plau que les rabriques segiients no contenen
ne posen tot ¢o qui's contén en los capitols, siné en summa. Per que consell a
aquell qui volra saber o veure per ribrica tot so qui en aquest libre se contén,
que ell s’ic faga fer una altra taula que de punt a punt contena e declar tot ¢o que
cascun capitol posa largament, car yo, senyor, no le y puch fer de present, tant
estich las e hujat (Renedo, 2005, p.1).

El ritme esgotador amb que es devien escriure els blocs finals del Dotzé va
deixar Eiximenis tan cansat que ja no es va veure amb cor d’afegir-hi la taula
tematica promesa. Aquest fet recorda, per una banda, una altra gran compila-
ci6, el Compendi historial, la traduccié catalana de I'Speculum historiale de Vincent de
Beauvais, en els seus inicis també un encarrec de Pere IIl. Uns anys més tard,
Marti’'Huma va encarregar al dominic Pere Riba la confecci6é d’una taula tema-
tica, pero a la fi el projecte no es va poder dur a terme en part pels problemes de
salut de fra Pere, i en part també perque el rei Marti no va enviar al frare dominic
una copia de la traduccié perque hi comencés a treballar.” Per altra banda, la
manca de la taula tematica anunciada en el proleg del Crestia permet suposar
que Eiximenis no devia treballar en equip. Si hagués tingut collaboradors, pot-
ser no sols s’hauria escrit algun volum més de I'enciclopedia, sin6 que potser
cada volum hauria pogut comptar amb la seva propia taula tematica. Sempre,
¢s clar, que els seus collaboradors no haguessin contret, com li va passar al po-
bre fra Pere Riba, «malautia d’espasma.

EL PRIMER DEL CRESTIA

Ha arribat el moment de parlar dels quatre llibres del Crestia que es van
arribar a escriure. Cal fer constar que es tracta d’obres o bé no editades o bé no-
més editades de forma parcial, i que, per tant, disposen, amb I’excepcio, finsa un
cert punt, del Dotze, de poca bibliografia critica, de manera que la presentacio
que en faré no pot no ser parcial. Demano, doncs, disculpes pels errors i les im-
precisions que de ben segur contindra el meu discurs.

El primer llibre de la serie va ser el Primer del Crestia, escrit a Barcelona, com
van deixar ben clar el pare Andreu Ivars (1989, p. 93-94) i el pare Marti de Barce-
lona (1991, p. 198), entre els anys 13791 1381. (Dos capitols del llibre estan datats,
I'un el 1379 i 'altre un any més tard.) De les premses de Llambert Palmart, a
Valencia, en vasortir una edicié a principis del 1483, la primeraialhoral'altima.
Pilar Gispert esta a punt d’'omplir aquest buit de segles amb una edicio critica de

15.  Fra Pere Riba es disculpa en una carta a Marti I perque, malgrat que quan va
rebre 'encarrec «fuy molt ardent de fer taula sobre los quatra volums del Compendi istorial», una
«malautia d’espasma [...] m’a tolt tot lo poder de scriure e de dictar de tot feyt de sciencia»

(Rubié i Lluch, 1921, p. 406).
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'obra, que aviat sera publicada a Girona dins la serie de les «Obres de Francesc
Eiximenis».

En el capitol 4 del Primer, hi ha una sintesi molt precisa del contingut de
tota I’obra: «Tracta que és religio cristiana, e com e de qui ha son comengament
e son ésser, e quines son ses grans e altes dignitats.»' Aquesta presentacié de la
religio cristiana esta dividida en un preambuli quatre parts. En el preambul, que
abraga els primers dinou capitols, es presenta la religio cristiana com la millor
via per a cultivar 'amor a Déu després del pecat original. A la primera part es
glossaies comenta, al llarg de 172 capitols, els que van del 20 al 191, la definicio
segiient de la religio cristiana:

E deus saber que chrestiana religié és un excellent stament per lo Fill de
Déu, Jhesucrist, instituit e ordonat a menar les gents d’esta vida present a vera
benuyranga.

Dedicar tants capitols al comentari d’aquesta definicié permet a Eixime-
nis parlar de temes tan diversos com les principals heretgies de la religio cristia-
na; les normes a seguir en el tracte amb els heretges, acompanyades d’una serie
de regles retoriques per a poder interpretar de forma ortodoxa les senténcies
dels sants i dels pares de I'Església que a primer cop d’ull puguin semblar hete-
rodoxes; I'analisi de fins a quin punt els cristians poden estudiar les arts liberals
i les ciencies filosofiques de la tradicié classica (Bohigas, 1929, i Renedo, 2010a);
els miracles, una prova irrefutable de I'excelléncia de la religié cristiana;'” la
magia i 'alquimia (Marti, 2009); una impugnaci6 de la religié musulmana i del
seu fundador, una qiiestié que han estudiat Enrico Cerulli (1972), Mikel de
Epalza (1989) i Josep Puig Montada (1998) en uns treballs que cal tenir molt en
compte, i, en parallel, unes critiques encara més dures a la malicia del poble
jueu; una serie de consideracions sobre I'adjectiu «cristia» (Wittlin, 2010); una
breu historia de I'Església, sobretot dels seus primers segles, donant un relleu
especial a la conversi6é de 'emperador Constanti, i, entre molts d’altres temes,
una série de consideracions de caracter profeétic sobre la immineéncia de la fi del
mon.

Josep Perarnau ha estudiat la presencia de referéncies profetiques en el
Primer. Per una banda, ha cridat I'atencio sobre una citacié encoberta, que fins
arano havia estatidentificada, del De mysterio cymbalorum d’un autor de la rellevan-
cia d’Arnau de Vilanova (Perarnau, 1998b); pero, d’altra banda, ha restat impor-
tancia a la presencia d’aquestes referencies al Primer i, en general, en tota I'obra
d’Fiximenis.'® Segons Josep Perarnau (19984, p. 40-421 53-54), les bases del pensa-
ment teologic eiximenia sén molt lluny de les dels principals autors de la litera-

16.  Totesles citacions que faig del Primer provenen de I'edici6 que esta preparant Pilar
Gispert, a qui agraeixo que hagi tingut la gentilesa de deixar-me-la consultar.

17. David ]. Viera (2002) ha estudiat els capitols dedicats a aquest tema.

18.  Com hademostrat Robert E. Lerner (2001, p. 168), la citaci6 del De mysterio cymba-
lorum &’ Arnau que es fa en el Primer és de segona ma, perque en realitat prové del comentari de
Rocatalhada a la profecia «Ve mundo in centum annis».



tura profetica dels segles xi-xiv. Per a Josep Perarnau, la preséncia reiterada
d’aquest tema en tota I'obra d’Eiximenis podria ser tan sols una concessio als
cercles devots de la cort, molt interessats —molt més que no pas Eiximenis ma-
teix— en aquesta mena de literatura, sobretot després de I'esclat del Cisma
d’Occident. Només es tractaria, per tant, de «<materials literaris» usats com a
«farcimenty, pero no pas per conviccio, un mer esquer per aatreurei satisfer uns
lectors determinats i molt selectes.

Totil'immens respecte que em mereix I'obra de Josep Perarnau, no puc
estar d’acord amb aquest plantejament. El profetisme és un tema que recorre,
de cap a cap, tot el Crestia —i la resta de les obres d’Eiximenis—1i que em sembla
que téaveure tantamb la genesi de 'enciclopedia com, com veurem, amb el seu
final. Cal tenir en compte que Eiximenis estava convengut que la fi dels temps
era imminent: de fet, n’estava tan convengut que ja en el primer capitol del
preambul del Crestia va inserir la frase segtient: «en los darrers temps en que nos
som» (Hauf, 1983, p. 35). Fs una frase que, en diverses variants, es va repetint al
llarg de tota I'enciclopédia i que esta associada amb capitolsi passatges que trac-
ten temes com ara I’anunci de la imminéncia de I’arribada de I’Anticrist mistic
o de la desaparici6 de la religi6 musulmana, que, segons vaticinava Eiximenis,
tenia, si no els dies, almenys els anys comptats:

Elos sancts qui d’ago han parlat dien que la dita secta no deu durar ultra
aquest sentenari present, qui és lo quatorze aprés de la nativitat de Jhesucrist.
Diu-se aixi mateix que ells dien que han prophecia que la lur secta no pot pus
durar, ans en breu finara (cap. 71).

«En los darrers temps» en que es van escriure aquestes linies, per a Eixi-
menis la fi de la religio sarraina, anunciada, segons el Primer, tant en profecies
cristianes com sarraines, era imminent. Aquest fet havia d’anar seguit de la
conversio dels jueus i dels musulmans a la fe cristiana, i d’una serie de canvis
transcendentals en el govern del mon i de I’Església, que en el Primer s’anuncien
i que s’expliquen amb una mica més de detall en el Dotzé. Dues de les fonts de
tots aquests vaticinis van ser, com ha demostrat Robert E. Lerner, el francisca
Joan de Rocatalhada i el Breviloquium, un tractat profetic escrit a mitjan segle x1v
per un francisca d’origen catala.” Enel capitol 102 del Primer, per exemple, se cita
ies glossa la famosa profecia «Ve mundo in centum annis» a partir del comenta-
ri que li va dedicar Rocatalhada. Cal tenir en compte que aquest comentari era
un text tan poc dif6s que, com ha posat en relleu Robert E. Lerner (2001, p. 168),
Eiximenis havia de ser per forga un gran coneixedor de la literatura profetica. I,
per descomptat, no hi devia pas recérrer per a buscar material accessori de far-
ciment, siné perque la materia que estava tractant ho exigia.

La segona part del Primer és molt més breu, ja que només abraga catorze

19.  Es pot llegir una espléndida presentaci6 del contingut, I'origen, la fortunaila
tradicio en qué s’emmarca el Breviloguium en un article de Robert E. Lerner (2010) en que, a més,
es posa en relleu la preséncia d’aquesta obra en el Primer.
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capitols (192-205). Esta dedicada a les tres lleis, la de natura, la d’escripturaila de
gracia, posant molt en relleu les excelléncies de la llei de gracia sobre totes les
altres. La tercera part compren cent quaranta-cinc capitols (206-351), dedicats a
comentar de forma detalladissima les vint dignitats de la llei de gracia, i de la
religi6 cristiana, per sobre de la llei d’escriptura i de la religio jueva. Al llarg
d’aquests capitols es parla de I'extraordinaria expansi6 geografica i politica del
poble cristia, escampat d’una punta a I’altra del mon, en contrast amb I'expan-
si6, molt més limitada, del poble jueu; de les excellencies de Roma, la capital de
la religio cristiana, per sobre de Jerusalem; del baptisme per sobre de la circum-
cisio, o de Crist sobre Moises. Es una seccié amb un contingut antijueu molt
accentuat, que ha estudiat amb deteniment i erudicié Albert Hauf (2007, p. 458-
475).2 Només cal dir que els noms del dominic Ramon Marti i el seu Pugio fidei i
del francisca Nicolau de Lira hi son citats més d’una vegada. A tall d’exemple
d’aquest to antijueu, n’hi ha prou de citar el titol del capitol 266: «Qui posa grans
reptiris contra la malicia de la sinagoga.»

En aquesta secci6, continua viva la vena profetica del Primer amb tot de
consideracions sobre la imminent reforma general de I'Església i del mén; una
reforma o, per dir-ho amb les mateixes paraules d’Eiximenis, «reparacio» que pot-
ser, tot i que el nostre menoret no ho acaba de veure gens clar, podria compor-
tar el trasllat de la seu papal de Roma a Jerusalem. Entre els capitols de vena
profetica, tenen una importancia i un relleu considerables els dedicats a expli-
car, segons «alscuns grans teolegs untats d’esperit de profecia» —entre els quals
hi ha, sobretot, Rocatalhada—, el paper assignat per la providencia als diver-
sos regnes cristians, sobretot al regne de Frangaiala Corona d’Arago, en el guio
de la «reparacio» de I’Església i de la fi del mon. El paper reservat al rei d’Ara-
g6 en aquests capitols, seguint el guié marcat per Rocatalhada, era el de castigar
els clergues corruptes, véncer de forma definitiva els musulmans de la Peninsu-
la, conquerir per al cristianisme el nord d’Africa i «caconseguir monarquia quaix
sobre tot lo mony.

Dins d’aquesta tercera part, també té un paper privilegiat la seccié dedi-
cadaa cantar les excelléencies de les Sagrades Escriptures, la dinovena dignitat de
la religio cristiana. Es un bloc molt llarg, de quaranta-set capitols d’extensio,
una barreja de minitractat d’exegesi biblica i de curs abreujat d’historia de les
Escriptures, en qué Eiximenis passa revista tant als llibres que formen part del
canon biblic com als apocrifs; explica I'origen de la traduccié de la Biblia dels
Setantaide laVulgata; s’entreté explicant els quatre nivells d’interpretacio de les
Escriptures o defensant la profunda bellesa retorica de P'estil «grosser» dels tex-
tos biblics. Dins d’aquest bloc, s’inclou també un lament per la decadencia dels
estudis teologics, les ciencies, com les anomena Fiximenis, de «pane quarendo»,
en benefici dels estudis de dret canonic i civil, que, en primer lloc, acaparaven,
segons el Primer, més estudiants i que, en segon lloc, acabaven collocant els seus
doctors en els llocs clau de govern de I’Església. (De passada, es fa també una

20.  Sobre lavisi6 que Eiximenis tenia dels jueus, també és molt recomanable I'article
de David J. Viera (2004).



critica a la vida grassa i relaxada de molts bisbes i grans prelats, massa implicats,
segons Eiximenis, en els negocis seculars.)

El quart tractat, de només catorze capitols d’extensio (362-375), esta dedi-
cataexplicar, acabant de reblar el clau, com Déu ha honrat de forma molt espe-
cial el poble cristia, el poble escollit, en comptes del poble jueu. Com a prova
fefaent d’aquesta tria, s’analitzen set secrets —entre els quals el de la Trinitat, el
pecat original o I'Encarnaci6 de Crist— revelats en exclusiva al poble cristia.

EL SEGON DEL CRESTIA

El Segon és I'inic volum de I'enciclopedia que no ha estat mai editat sen-
cer. Fins ara només se n’han pogut llegir alguns capitols en les antologies, que,
amb Iexcepci6 de la d’Albert Hauf (1983, p. 49-76), en general han prestat poca
atenci6 a aquesta obra. Per fortuna, Sadurni Martifa temps que treballa en I'edi-
ci6 critica del Segon, que sera publicada dins les «Obres de Francesc Fiximenis».?!

Segons el pare Andreu Ivars (1989, p. 94), el Seqon es devia escriure a Valen-
cia entre els anys 13811 1382. El pare Marti de Barcelona (1991, p. 200), en canvi,
creia que es devia comengar a Barcelona i acabar a Valéncia entre els anys 1382 i
1383. No m’entretindré en aquesta qtiestio, que he analitzat en un treball recent
(Renedo, 2013). Només diré, a tall de resum d’aquest treball, que crec que, com
pensava el pare Marti de Barcelona, el Segon es devia escriure entre Barcelona i
Valencia. Estic, pero, d’acord amb el pare Andreu Ivars pel que fa a la seva pro-
posta de dataci6. Per una banda, hi ha algun capitol que és indiscutible que es
devia escriure a Barcelona, abans que Eiximenis es traslladés a Valencia, és a dir,
abans del 1381; d’altra banda, en una carta de pagament de I’Ajuntament de
Valéncia, datada el 5 d’octubre de 1384, es diu de forma ben clara que «la segona
partida del dit libre» —en referencia inequivoca al Segon, la segona part del Cres-
tia— es trobava ja a Valéncia, «en la qual estant lo dit maestre ha ordenada aque-
llay (Ivars, 1989, p. 94), i aix0 ens situa a I’any 1382.2 No crec que la redacci6 del
llibre s’allargués fins al 1383, perque és I'any en que dedica el Regiment de la cosa
publica als jurats de Valenciai tot seguit es devia concentrar en la redaccié del Terg,
una obra de grans dimensions.

El tema central del Segon és «la materia de temptacio e de les coses perta-
nyents a ellay (Hauf, 1983, p. 49), és a dir, I'analisi i la classificacié de les temp-
tacions, la via que pot fer caure el cristia en el pecat i allunyar-lo de les excel-
lencies de la religio cristiana estudiades al Primer. Cal dir, pero, que en el Segon les

21, Agraeixo a Sadurni Marti que m’hagi permes la consulta de la seva edicio in fieri
per a preparar aquest treball. Excepte quan indico el contrari, sempre que cito un passatge del
Segon em baso en la seva edici6.

22.  Elparticipi <ordenada» que s’usa en la carta de pagament em sembla que vol dir,
com és corrent en la llengua d’Eiximenis, «escriutay, tot i que no es pot descartar que també
pugui referir-se a la feina d’«ordenar» i estructurar els materials seleccionats per a formar part
de la compilacié.
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temptacions no es presenten només des d’aquesta perspectiva tan negativa. De
fet, el llibre comenga citant un versicle del Llibre de Job (7,1) que en certa mane-
ra és la sintesi de tota I'obra: «Militia est vita hominis super terram, o sigui, la
vida com un camp de batalla on el cristia ha de lluitar, com «a savi e prous cava-
ller» contra les temptacions, que el posen a prova i li permeten, si sap fer-hi
front, guanyar-se la salvacio, ja que, com recorda Eiximenis, «molt aprofita a
I’home la virtut combatuda per temptacié» (SC, cap. 38).

En aquesta analisi al llarg de 240 capitols de I'’home com a «animal temp-
table» o, dit d’'una altra manera, com a «animal no impecable», Eiximenis passa
revista a una gran varietat de temes. En els primers vint capitols es defineix el
concepte de «temptacié», es comenta el versicle del Llibre de Job abans esmentat
i s’analitza per que Déu permet les temptacions. Tot seguit s’estudia la causa fi-
nal de les temptacions (cap. 21-40), presentades com una manifestacio de la
gloria de Déu, de gran profit, sise saben controlar, tant per a la cosa publica com
per ala persona que les pateix, que pot cultivar la humilitat i fer-se més forta.

A continuacio, Eiximenis analitza la causa eficient de les temptacions en
el tractat més extens de 'obra (cap. 41-228). De fet, Eiximenis presenta una qua-
druplex causa efficiens, que pot ser Déu (cap. 42), el diable (cap. 43-148), I'home o,
sobretot, la dona (cap. 149-181) i, finalment, el moén (cap. 182-203). Tanca el
tractat una llarga collecci6 de remeisi de consells de caracter general dtils en la
lluita del bon cristia contra les temptacions (cap. 204-228). Els cent cinc capitols
dedicats al diable presenten una ricaiinteressantissima classificacio de les temp-
tacions diaboliques: les possessions, les visions profetiques o falses revelacions,
els diversos tipus de somnis, etc. En els capitols dedicats a ’homeiala dona com
a causa de les temptacions, es dona molt de relleu a I'estudi de les temptacions
carnals i dels remeis per a combatre-les. L’analisi del moén com a quarta causa
eficient permet engegar un discurs contra les vanitats mundanes ple de topics
de la tradici6 del De contemptu mundi.

Tanca el llibre un tractadet dedicat a la causa formal de les temptacions
(cap. 229—238): els «primers moviments» o «<moviments sobtosos», com els ano-
mena Eiximenis, els primers impulsos desordenats de la sensualitat, que, com
que s6n involuntaris, estan lliures, almenys per al nostre menoret, de pecat. Ei-
ximenis analitza el naixement i el desenvolupament dels «primers moviments»
per a fixar amb precisio el moment en que passen de ser involuntaris a volunta-
risi, per tant, comencen a transformar-se en un pecat si més no venial.

El Segon proposa, per tant, als seus lectors uns models i uns punts de refe-
rencia per a un examen de consciencia sistematic en la lluita contra el pecatien
la practica diaria de la virtut, una reflexio sobre les causes i el desenvolupament
de les temptacions i els vicis que té punts de contacte amb el que sera, o estava a
punt de comengar a ser, la devotio moderna. Per a evitar, per exemple, els perills
derivats d’'una meditacié massa centrada en els pecats i en les vanitats munda-
nes com a via per a [luitar contra les temptacions, es recomana «tenir ja apare-
llades alscunas cogitations sanctas, e honestas e delitosas», és a dir, temes de
meditacié com ara la «nativitat sancta», la «<sancta infantea e joventut» de Crist,
la «natura angelica» o la «bellea del mén, axi com del cel e de la terra» (SC,



cap. 179). En aquesta mateixa linia, cal destacar que en el llibre se citen més
d’unavegada autors tan representatius com Ricard de Sant Victor o I’abat Isaac.
Com vaindicar Albert Hauf (1990a, p. 39-43), Eiximenis és un dels maxims expo-
nents d’una tradicié contemplativa autoctona que va entroncar sense dificultat
amb la devotio moderna. L’ Escala de contemplacié és la seva obra més important en
aquesta linia, pero en el Segon ja hi ha les primeres mostres d’aquesta tendencia
en ’obra eiximeniana.

Bons, malsi falsos profetes i pietosos glossadors de les Escriptures

Alaseccio del Segon dedicada al diable com ainductor de les temptacions,
destaquen els capitols dedicats a les «falses revelacions» i als somnis. Durant el
Cisma d’Occident, la literatura profética va ser un genere molt cultivat i molt
llegit, cosa que va provocar, com ha posat en relleu André Vauchez, la logica
desconfianga de molts teolegs i de la jerarquia eclesiastica davant d’uns textos
que posaven en dubte la seva autoritat i el seu magisteri.23 Per aquesta rao, al
costat de les colleccions de textos profetics, va proliferar també el seu antidot:
els tractats contra els falsos profetes. Eiximenis se situa, almenys d’entrada, en
aquesta linia amb un discurs en qué exposa la seva concepcio del que ésiha de
ser la veritable paraula profeética, i presenta una complexa serie de distincions
entre diversos tipus de bons, de mals i de falsos profetes i en la qual em sembla
que fins i tot es reserva un espai per fer-hi encaixar el seu paper com a col-
leccionista, lector, comentador i divulgador de textos profetics (cap. 53-77). El
discurs comenga presentant les falses visions i revelacions profetiques com la
segona mena de temptacions provocades pel diable i recomanant com a norma
general, davant d’aquest tipus de missatges, molta cautela:

E majorment en aquest temps en que ara som deu hom fort fugir tot
desig d’aytals visions, com vejam tota natura humana axi caeguda que amvides
troba hom una anima mig pura, e veem que en aquest temps negun senyal ni
miracle no appar, ni cosa sobrenatural en lo mén, ni per consegiient ja no y hic
ha propheta ni negun apte a haver les dites revelacions e visions (SC, cap. 54).

Per a orientar el lector i prevenir-lo contra els enganys, Eiximenis presen-
ta una classificaci6 dels diversos tipus de profetes i dels graus de credibilitat que
mereixien. En primer lloc, pero, va tractar qliestions teoriques com ara la defi-
nici6 de la «profecia» com un do de ’Esperit Sant de caracter carismatic; la de-
finicié de «profeta», desenvolupant una vella etimologia, com «aquell qui parla
de lluny, ¢o és sobre tota ra6 naturaly, o sigui, com a receptor i emissor d’un

23. «On constate ainsi, aux derniers siecles du Moyen Age, une méfiance croissante
de la part des théologiens et de la hiérarquie ecclésiastique face a la prophétie, dans la mesure
ou celle-ci mettait en cause le magistére ordinaire des prélats et I'autorité des docteurs uni-
versitaires qui s’estimaient seuls competents pour interpréter les Ecritures, cette reaction fut
surtout marquée a I'époque du Grand Schisme» (Vauchez, 1999, p. 206).
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saber que esta per sobre de la ra6 humana; o la represa de la vella distincié de
Cassiodor entre dues menes de profecies: 1) la que té lloc «segons la presciencia
e consell de Déu», que es compleix sempre, i 2) la profecia comminatoria, que,
com en el cas de Jonas, només s’esdevé quan no es compleixen unes condicions
determinades.

El moll de I'os del discurs és la distincio entre diverses categories de pro-
fetes, seguida de la presentacié d’una collecci6 de consells a tenir en compte a
I’hora d’avaluar les visions dubtoses. Eiximenis presenta quatre tipus diferents
de profetes i hi afegeix, com a apendix, una categoria subsidiaria. La prime-
ra distincio s’estableix entre els profetes de debo i els «falsos profetes». Els profe-
tes de debo, segons Eiximenis, es dividien, per la seva banda, en dues categories
diferents: els «vers e bons profetes» i els «falsos profetes». Els senyals que identifi-
caven els «vers e bons profetes» eren, en essencia, la seva vida virtuosa, no tenir
pressa a divulgar les revelacions i gaudir de I'esperit d’intel-ligencia dels missat-
ges profetics, és a dir, no necessitar un intérpret per a explicar-ne el significat.

Exemples biblics de «<mals profetes» eren el Fara6, Nabucodonosor i Ba-
laam. Per a Eiximenis, tots aquests personatges, tot i que no entenien els missat-
ges que transmetien, eren profetes de debo, perque «alcunes vegades nostro se-
nyor Déu déna don de prophecia a mals homens» (SC, cap. 59).24 Lagran diferen-
cia entre els bons i els falsos profetes es trobava en la manera de rebre, i de viure,
el missatge o larevelacio. En els «vers e bons profetes», la qualitatila potencia del
dlum profetic» estaven tan per sobre de les dels «falsos profetes» que eren capa-
¢os no sols d’entendre, siné també d’assaborir el missatge profétic.”” Una altra
diferencia era que 'esperit de profecia es manifestava molt sovint en els bons
profetes, mentre que en els mals profetes només ho feia de forma passatgera.

Els «falsos profetes» es dividien en dues categories més: els endevins i els
qui podriem anomenar profetes fraudulents. Els primers vivien de les seves pre-
diccions, que formulaven, sense tenir tractes amb el diable, a partir de la prac-
tica de I'astrologia o de les ciéncies magiques. Dels segons, Eiximenis n’ofereix
un retrat molt negatiu: superbs, hipocrites, temeraris, etc. De fet, Eiximenis els
presenta com uns autentics heretges, capagos de defensar amb pertinacia les
opinions més perilloses i de tenir tractes amb el diable. Per a Eiximenis, les dife-
réncies entre els bons i els falsos profetes eren prou clares, pero si el temps dels
unsidels altres ja estava gairebé acabat del tot, el dels «profetes fraudulents» «en
aquests darrers temps en qué arasom» (SC, 62), és a dir, en els temps de la immi-
nencia de la fi del mon, tenia encara molta corda. Els profetes fraudulents po-
dien mostrar-se, amb la hipocresia que els caracteritzava, devots, espirituals i
contemplatius, peré tot plegat no era, avisa Eiximenis, res més que un esquer
per a seduir els cristians i dotar de credibilitat les seves visions inspirades pel dia-
ble. Per aquesta rao, en el Segon s’ofereix una bateria de consells i de normes per

24. No tothom, pero, participava d’aquesta opini6. En la Summa Theologica (2-2, q. 173,
a.2)de Tomas d’Aquino, per exemple, es nega el caracter profetic a aquest tipus de personatges.

25.  «lLadivinal revelacié ve en la anima del bon propheta ab una gran sabor e delit
virtual, qui és sentiment e gustament de la fontal bonea del seu creador» (SC, 59).



aaprendre a distingir les visions i revelacions profetiques autentiques de les fal-
ses. Eiximenis exigia, d’acord amb la decretal Cum ex iniuncto, que els missatges
profetics portessin el que podriem anomenar un certificat de garantia donat o
bé per un miracle, com el de Moises davant del Farad, o bé per la citacié d’'un
passatge biblic a tall de suport, com va fer sant Joan Baptista. Segons Eiximenis,
«sens I'un d’aquests testimonis creure en aytals cases és gran necligencia, e follia
e perill d’errar terriblament» (SC, cap. 66).

A proposit d’aquesta qiiestio, se cita un dels episodis més famosos i co-
mentats del Segon: 'exemple protagonitzat, a Aviny6, per «un notable hom de
fort gran estament, lo qual no vull nomenar, car és viu encara» que va presentar
al papa Urba V «alscunes altes revelacions qui manaven al dit papa fer alscunes
coses fort grans e ardues». El papa, segons el relat del Segon, va demanar a aquest
«gran hom» que provés la veracitat del seu missatge o bé amb un miracle o bé a
través de les Escriptures. I com que el «<notable hom» no va poder provar les se-
ves revelacions ni d’'una manera ni de I'altra, <o dit sant pare menysprea sos
dits, ni volc se’n faés pus mencié».?® La tradicié critica ha tendit a identificar
el «gran hom» protagonista d’aquests fets amb Pere d’Aragd, oncle de Pere Il i
frare francisca des del 1358. Eiximenis, per respecte a la figura d’un personatge
tan venerable, que encara era viu mentre es devia escriure aquest capitol, no
n’hauria volgut donar el nom, pero tanmateix hauria ofert prou pistes als lec-
tors, segons aquesta hipotesi, per a permetre’n la identificacio.

No em puc entretenir en aquesta qiiestié perque m’embrancaria en un
discurs que superaria els limits d’aquest paper, pero he de confessar que no estic
del tot segur que aquesta sigui la interpretacié correcta. Reconec que hi ha
molts punts de contacte entre I'escena que evoca Eiximenisi el lliurament de les
revelacions de Pere d’Arag6. A més, la proximitat cronologica entre la redaccio
del Segon i 'examen de la segona tongada de revelacions de Pere d’Arago, que va
tenir lloc P'estiu del 1380, pot reforgar aquesta interpretacio. Per altra banda,
segons dues cartes de I'infant Marti que Jaume Riera i Sans acaba de publicar,
Eiximenis va anar a la cort papal d’Aviny6 en companyia del també francisca
Esteve Fort —membre, a més, de la comissio de teolegs que va examinar la se-
gona serie de revelacions de Pere d’Aragé— en unes dates no concretades, pero
que podrien coincidir amb I'¢poca de redaccio del Segon.27 En aquells moments,
doncs, sembla que Eiximenis era partidari, o jugava a ser-ho, del papa d’Aviny®o,
i aixo reforga encara més la possibilitat que en 'exemple hi hagi una referencia
critica velada a Pere d’Aragb.

26.  Es pot llegir 'exemple i el capitol en que s’insereix en I'antologia del Crestia
publicada per Albert Hauf (1983, p. 68-71).

27.  Es tracta de dues cartes del 16 de setembre del 1383 —les 25 26 del diplomatari
publicat per Jaume RieraiSans (2010, p. 19-20)—, la primera dirigida a Climent VIl i la segona,
a Juan Fernandez de Heredia. Totes dues estan relacionades amb I’assignacié a Francesc Ri-
quer, confessor de I'infant Marti, d’un bisbat vacant. En la segona carta és on hi ha la referencia
més clara al viatge: «E ja molt ha mestre Stheve Fort e maestre Ffrancesch Eximénez, per vir-
tut de creenga per lo dit pare sant a ells comenada, nos prometessen que com loch hagués lo
dit pare sant faria la dita transportaci6.»
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De tota manera, també hi ha elements que conviden a ser prudents quant
aaquesta identificaci6. Per una banda, és estrany que Eiximenis no faci cap refe-
réncia a la condicio religiosa de Pere d’Aragé. El protagonista és presentat com
un «notable hom de fort gran estament», o sigui, com un noble i prou. (Es pot
objectar, pero, que Eiximenis no es va referir a la condicio de francisca per no fer
gaire evident I'al'lusio, pero també és veritat que n’hi hauria hagut prou de limi-
tar-se a presentar el protagonista com un religic/)s.)28 Per altra banda, cal tenir en
compte que el papa Urba V va fer cas de les revelacions de Pere Arag6 i no sols va
acabar traslladant-se a Roma, sin6 que I’hi va acompanyar I'infant Pere. Cal te-
nir també present que I"any 1330 els partidaris del papa d’Aviny6 donaven per
bones les revelacions que I'infant Pere havia lliurat a Urba V I'any 1365. Ho posa
en relleu una carta del cardenal francisca Bertran Atger de Figeac, bisbe d’Ostia,
a Esteve Fort, company d’Eiximenis en I'ambaixada a Aviny6 i membre de la
comissio de teolegs que I'estiu del 1380 va examinar les segones revelacions.”
Em sembla, per tant, que hi ha raons a favor, pero també raons en contra, de la
identificacio entre Pere d’Aragé i el «notable hom de fort gran estament» del
Segon, potser perque Eiximenis va buscar a consciéncia aquesta ambigiiitat.

Enmig de les subtils disquisicions sobre els bons i els mals profetes, Eixi-
menis va obrir una porta perque entrés en el debat una cinquena categoria de
personatge que no és ni un bon ni un mal ni un fals profeta, sin6 el que anome-
na un «piados glossador» dels textos profetics; un glossador dedicat a escrutar el
futur, com diria Robert E. Lerner, amb 'ajut de «raé e piadosa opinié» (Wittlin,
1987, p. 217) «e ab molta reverencia» (SC, cap. 69). El «piados glossador», segons
Fiximenis, no era de cap maneraun profeta. Laseva funci6 era mirar d’extreure,
amb molta prudencia, amb les millors intencions i amb coneixement de causa,
claricies de les Escriptures sobre les coses esdevenidores, «<no dient res temera-
riament, mas que axi poria ésser, car ago no ha neguna specia de mal e poria
valer en diversos casos» (SC, cap. 69). El «piad6s glossador» que amb dreta inten-
ci6 llegia i interpretava les Escriptures per a alertar de forma prudent el poble
cristia i la cosa publica «sobre los perills esdevenidors» (Wittlin, 1987, p. 217) feia,
segons Eiximenis, una obra de merit.

Encara que no ho afirmi enlloc de forma explicita, em sembla que Eixi-
menis es presenta, tant en el Segon com en el Dotz¢, com un «piados glossador» de
les Escriptures. Sila meva interpretacio és correcta, els continguts profetics dels
seus llibres, sobretot els de la fornada del Crestia, s’han de llegir com avisos «sobre
els perills esdevenidors», que per a Eiximenis estaven gairebé a punt d’arribar
i que havien de sotmetre a una dura prova I'Esglésiaila cosa publica. Es possible
que en aquesta qtiestio, com en moltes altres relacionades amb la tradici6 pro-

28.  Vegeu, per exemple, I'inici d’un exemple del Terg del Crestia en queé es presenta una
dieta i un regim de vida ideal: «E deus saber que un religiés qui jo viu en aquest regne nostre,
volent-se temprar e lunyar de la viltat de gola» (Renedo, 1995, p. 928). En el capitol 50 del Segon,
Eiximenis esmenta de passada un «notable hom ecclesiastich appellat Teofil».

29.  Va descobrir i va publicar un llarg extracte de la carta el pare Josep Maria Pou i

Marti (1930, p. 375-376).



fetica, Eiximenis tingui present el francisca Joan de Rocatalhada. Com ens ha
recordat el pare Joan Pere Torrell, Rocatalhada va prendre la precaucio de pre-
cisar que ell no era de cap manera un profeta, per bé que tot seguit va afegir que
tenia 'esperit d’intelligencia dels textos profetics.” Que jo sapiga, Eiximenis no
va anar mai tan lluny: es va limitar a reivindicar un paper més modest: el de
«piados glossador» i escrutador dels llibres profetics de la Biblia —sota la guia,
pero aixo es guarda prou de revelar-ho, d’autors com Rocatalhada—ala recer-
cade noticies atils al’Esglésiaial poble cristia. Tot i el modest paper que Eixime-
nis s’atribueix, és possible, com veurem al final d’aquest article, que les seves
«glosses pietoses» de caracter profetic escampades al llarg de tot el Crestia, sobre-
tot del Primeridel Dotzé, més que alertar la cosa publica «sobre los perills esdeve-
nidors» (Wittlin, 1987, p. 217), acabessin influint sobre el naixement d’aquests
mateixos perills.

EL TER¢C DEL CRESTIA

Els 1.060 capitols del Ters el converteixen en una de les obres més extenses
de laliteratura catalana de tots els temps. Tot i que es tracta d’'una obra en prin-
cipi concebuda per a ser transmesa en un sol volum, el tercer de I'enciclopedia,
les seves dimensions colossals van fer gairebé impossible respectar la voluntat
original d’Eiximenis, de manera que la majoria de manuscrits que conservem, o
de qué tenim noticia, son, o eren, de dos o fins i tot de tres volums. Era I'tinica
manera de fer-ne més facil I'is i la consulta. Només es conserva un manuscrit
del Terg, custodiat a la Biblioteca de la Universitat de Barcelona, constituit per
un sol volum, un gran llibre de banc amb tot I'aspecte d’estar destinat a una
gran llibreria universitaria, tot i que va anar a raure a unes biblioteques més
modestes. El manuscrit del Ter¢ de la Biblioteca Nacional de Madrid, que va ser
en primera instancia propietat de Ramon Savall, com ho testimonia la magnifi-
ca plana miniada del principi, també va ser en el seu origen un manuscrit d’'un
sol volum. Quan encara estava en mans de Savall, es va dividir en dos per fer-lo
més manejable, i més endavant, ja en mans d’uns nous propietaris, els frares del
monestir de Sant Jeroni de la Vall d’Hebron, el segon volum es va dividir de nou
en dos per fer-lo encara més manejable. Aquest manuscrit, doncs, és un testi-
moni magnific, perque les ha patit en la seva propia pell, de les transformacions
del format del Terg.

E11929 es vainaugurar la série B de la collecci6 «Els Nostres Classics» amb
la publicacié d’un primer volum del Ter¢ en una edici6 preparada pels pares ca-

30.  «Roquetaillade, c’est bien connu, se défend d’étre un propheéte, et dans cette
méme ligne il consent tout au plus a se comparer a I'anesse de Balaam (vi, f. 78v; 1x, f. 78r).
Mais il ajoute une précision intéressante: “Je ne cesse” d’annoncer a tous, grands ou petits,
le message «<non comme un propheéte, car en vérité je ne suis pas prophete, mais parce que le
Christ miséricordieux m’a accordé l'intelligence de I'esprit des prophetes, des Saintes Ecritu-
res et de leur harmonie» (v1, f. 44r)» (Torrell, 1992, p. 241).
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putxins Marti de Barcelona i Norbert d’Ordal. Triar Eiximenis per a obrir una
collecci6 prestigiosa dona una idea del prestigi que tenia aleshores el menoret
gironi, i proposar-se I'edici6 sencera del Terg dona també una idea de 'empenta
d’una colla de benemerits pares caputxins. Entre els anys 1929 i 1932, van sor-
tir-ne publicats tres volums a cura dels pares Marti de Barcelona, Norbert d’Or-
dal i Feliu de Tarragona. L’edici6 es va interrompre, pero, en el capitol 382 a
conseqliencia de I'assassinat dels tres pares caputxins durant la Guerra Civil es-
panyola. L’edici6é no es va reprendre fins que I'any 1977 el medievalista cuba
Jorge E. Gracia va publicar, en una colleccié i una editorial diferents, un volum
que comenga gairebé en el mateix punt on acabava I"altim volum del Ter; editat
abans de la Guerra Civil, a la meitat del «Tractat de gola», pero ni tan sols arriba
a acabar I'edici6 d’aquest tractat.” D’aleshores enga, 'edici6 del Ter¢ no ha pro-
gressat, tot i que Albert Hauf (1983, p. 79-175) va incorporar-ne cinquanta-vuit
capitols a la seva antologia del Crestia, i David Guixeras i Xavier Renedo (2005)
han recollit un bon grapat de capitolsifragments del Ter; en la seva antologia de
textos pedagogics eiximenians. Xavier Renedo té, pero, enllestida una edicio
de treball, completa, del Terg i prepara una edicié del Tractat de luxiiria (cap. 524-
647) a partir de la seva tesi doctoral.

El primer manuscrit del Ter¢ es va acabar de copiar a Valencia I'l de de-
sembre de 1384. Com que aleshores ja feia temps que Eiximenis hi residia, pot
semblar que els mil i tants capitols de I'obra es van escriure d’una tirada en ter-
res valencianes, pero el mateix text dona pistes prou clares per a poder afirmar
que només una part de 'obra es va escriure al convent francisca de Valéncia.” Hi
ha capitols en que la presencia del sintagma «aquest regne (de Valencia)» deixa
ben clar on es devien escriure, pero n’hi ha d’altres que només tenen sentit es-
crits des de Barcelona pensant en un public catala com a primer receptor de
I'obra. Com a exemple, citaré només el titol d’un dels capitols del Ter¢ més lle-
gits i comentats en els nostres dies: «Com catalans mengen pus graciosament e
ab millor manera que altres nacions» (Gracia, 1977, p. 89-91). Un capitol com
aquest, amb el contingut que ve tot seguit —un elogi ences de la manera de
menjar del poble catala—, només pot haver estat escrit a Barcelona. El Terg,
doncs, es devia escriure entre Barcelona i Valencia, en un periode de temps que
devia comengar a principis de la década dels vuitanta, abans del trasllat d’Eixi-
menis a Valencia, i que es devia acabar a finals del 1384. Com veurem més enda-
vant, la redacci6 del Dotzé es va fer en unes circumstancies molt similars. Es molt
dificil escriure nou-cents i tants capitols, o mil i tants, d’'una sola tirada!

El Ter¢ analitza els problemes del mal i del pecat en 1.060 capitols, dividits
en dotze tractats. Eiximenis ja avisa en el proleg que no tots els tractats son facils
de llegir, i que és probable que molts de lectors tinguin dificultats per a llegir-ne
els primers capitols a causa de la subtilesa i la complexitat del discurs:

31.  Queden encara per editar tretze capitols, els corresponents als remeis del pecat
de gola. L’any 1995 vaig publicar-ne un.

32.  Enaquest paragraf resumeixo idees que desenvolupo d’'una manera més detalla-
daen un article recent (Renedo, 2013, p. 18-27).



E per tal quant la materia aquesta que en lo present llibre se atén és queu-
com sobtileta en si mateixa, per rah6 d’ago consell que negun hom simple o llec
qui aci estudiara no s’espavent ja per axo tantost, car tota la dita sobtilea és com-
presasolament en los xv- capitols primers, e despuys trobara en ¢o qui-s segueix,
majorment en lo quint tractat, qui és dels - viI- peccats mortals, fins al dee, les
materies fort clares e morals, e fort profitoses a la consciencia (Marti de Barcelo-
na-Norbert d’Ordal, 1929, p. 25).

Tot i que Eiximenis afirma que la maxima densitat teologica es concen-
traen els primers quinze capitols, que formen part del primer tractat, en reali-
tat el lector corrent podia tenir problemes amb els dos primers tractats, el de-
dicat a analitzar el concepte del mal (cap. 1-16) i el dedicat al pecat origi-
nal (cap. 17-37). En el tercer tractat, s’estudien les quatre conseqiiencies del
pecat original: la ignorancia (cap. 38-76), la cobejanga (cap. 77-88), la malicia
(cap. 89-139) i la impotencia o defalliment a fer el bé» (cap. 140-149). El quart
tractat esta dedicat al pecat venial (cap. 151-182). En el cinque tractat, en queé
s’estudia el pecat mortal (cap. 183-293), i sobretot en el sise, dedicat als pecats
capitals (cap. 294-830), comencen, com havia anunciat Eiximenis en el proleg,
les «<materies fort clares e morals» i de molt més bon llegir. En el sise¢ tractat, els
pecats capitals s’analitzen de forma minuciosa segons un ordre que s’inicia
amb els pecats carnals i acaba amb els espirituals: gola (cap. 294-403), peresa
(cap.404-523), luxaria (cap. 524-646), superbia (cap. 647-739), avaricia (cap. 740-
786), enveja (cap. 787-798) i ira (cap. 799-823). El seté tractat continua en la ma-
teixa linia moral i de profit «a la consciéncia» amb I’analisi dels pecats de la
llengua (cap. 831-919).” El mateix es pot dir del vuite tractat, dedicat a la relacié
entre els sentits corporals i els pecats (cap. 920-995). Tot seguit vénen tres trac-
tats molt breus: el nove, un recull de consells de caracter general per a evitar el
mal (cap. 996-998); el dese, dedicat a mostrar com s’ha de satisfer Déu pels pe-
cats comesos a través de la confessi6 o de la penitencia (cap. 999-1000), i 'onze,
que analitza com es poden identificar el mal i els malvats (cap. 1001-1004). En el
dotze i altim tractat, es deixa de parlar del mal de culpa per passar a parlar del
mal de pena, és a dir, del mal permes per Déu, i també de I'administracié de la
justicia (cap. 1005-1060).

Els 1.060 capitols del Ter¢ estan repartits en dotze tractats d’extensio molt
desigual. El centre de gravetat es troba en I’analisi de laimmensa varietat tipolo-
gica dels pecats —la part corresponent a «les materies fort clares i morals)—,
pero els tres primers tractats, els més plens de continguts i de subtileses teologi-
ques, sén una nova mostra de l'existéncia, posada en relleu diversos cops per
Albert Hauf (1990¢, p. 181), d’'una minoria culta entre les classes urbanes, molt
interessada per I'alta teologia i per la cultura universitaria en general. Tant en
els tractats inicials com, sobretot, en els finals, continua la presentacio, que ja
s’havia iniciat en el Segon, de models i de punts de referéncia per a un examen
sistematic de consciencia en relacio amb els pecats venials i els pecats mortals,

33. Curt Wittlin (1999) ha fet una analisi del lexic d’aquest tractat.

211



212

els pecats capitals, els pecats de la llengua o amb I’analisi del procés inicial de les
temptacions.

La part central del Ter¢, la dedicada als pecats capitals, als pecats de la llen-
guaialarelacio entre els pecatsiels sentits corporals, és la que ha fet més famo-
sal’obra per la gracia de la prosa, per la claredat expositiva i per 'abundancia de
saboroses observacions sobre la vida quotidiana i d’exemples en els quals Eixime-
nis exhibeix les millors virtuts del seu art narratiu. Fa molts d’anys, Antoni
Rubio i Lluch (1917-1918, p. 92), en una frase afortunada, va definir Eiximenis
com «una mena de cronista popular de la nostra vida politica, una mena de
Muntaner de la vida pablica i privada dels catalans del seu temps». El Terg, en
companyia del Dotzé, és un dels llibres que millor encaixa amb aquesta definicio
per la gran quantitat d’observacions i histories que conté sobre el menjar i els
banquets, sobre la vida amorosaila vida familiar, la musica, 'esbarjo, les modes
masculines i femenines, sobre tota una serie d’oficis i sobre molts aspectes més.

Siens fixem, per exemple, en el «Tractat de gola», hi trobarem no sols una
exposicio clara i ordenada dels principis de la moral cristiana sobre I'alimenta-
ci6, sind també un repas, en una prosa fresca i fluida, dels usos i costums culina-
ris i gastronomics dels catalans i dels seus veins. S’hi defensa amb vehemencia
una alimentacio basada en la moderacio i I'abstinencia, i en el consum del que
Eiximenis anomenava «menjars grossers, o sigui, els aliments basics (pa d’ordi,
cebes, alls, escalunyes, cols, llegums, cansalada, carn de bou, conill, etc.), cui-
nats de la manera més simple possible.34 Alhora, Eiximenis critica també els ex-
cessos gastronomics en el menjar i el beure dels seus contemporanis, i les seves
conseqliencies en les butxaques, la conscienciaila salut. I és capag de fer-ho amb
un sentit de ’humor i de la ironia finissim, com es pot veure en el «Capitol qui
posa una letra que un gran golafre ecclesiastich tramés a un metge per dema-
nar-li consell sobre lo regiment de sa vida» (Gracia, 1977, p. 43-45), en la presen-
tacio d’un suposat regiment de sanitat que s’acaba convertint en un delicios ca-
taleg dels millors platsi dels millors vins que es podien degustar a les taules més
ben proveides del seu temps, on les carns més preuades, cuinades de les maneres
més refinades, es combinaven amb vins luxosissims que tant podien venir de
Franca com del sud d'Italia, de I'Orient o fins i tot de la Peninsula.”

En les planes del «Tractat de golay, es pot llegir també una subtil distincio
entre els termes «golafre» —una paraula que, segons Joan Coromines (1984,
p- 549), Eiximenis «usa tan sovint que podem dir que per a ell era un mot predi-
lecter—1i «llaminer». Els «golafres», i també els «golosos», que per a Eiximenis ¢s
un terme sinonim, sén «aquells qui mengen molt e sens gran mesura. El cler-
gue golafre de la carta que acabo de citar en seria un bon exemple per la seva

34 Per a més informacio sobre aquesta qiiestio, vegeu Particle de Xavier Renedo
(1995) on es publicaies comenta un régim alimentariide vidaideal ofert per Eiximenis als seus
lectors.

35. Enlacartano se citen gaires vins de la Corona d’Aragé —de fet, només es parla
del «picapoll de Mallorca» i del «<monestrell d’Emporda»— perque el clergue golafre assegura
que, per problemes de salut, «dels vermells de la terra no puix beure» (Gracia, 1977, p. 44).



voracitat fenomenal, tot i que també estava tocat del vici de la llamineria. Els
dlaminers», en canvi, son «aquells qui no es curen de molt menjar, mas curen
delasabor e de I'aparellar delicat, és a dir, son els gurmets de l’época.“’ El millor
exemple de «llaminer» que es pot trobar en el «Tractat de gola» és un «gran e
gros capellay —un altre cop un eclesiastic poc exemplar!— que contesta de se-
guida una pregunta que ninga no sabia respondre: «qual taga de vy era pus sa-
borosa en lo moén». La resposta del «gran e gros capellar és digna de tot un som-
melier:

—Sényer —dix ell—, taga de fin vy grech, aprés figues, en estiu, és la
millor taga qui-s puxa al mén beure (Gracia, 1977, p. 130).

La combinacié entre la untuositat de les figues i del vi grec, una malvasia
—JI’exemple més antic i més subtil que conec de maridatge entre platsi vins de
les lletres catalanes medievals—, és una mostra de refinament gastronomic que
Eiximenis censura amb ironia, pero si ho fa és perque la devia veure sovint a les
taules dels ciutadans i dels cortesans de Valéncia o de Barcelona.

El «Tractat de gola» conté també un extens repertori de consells i normes
d’urbanitat relacionats amb el comportament a taula i el bon s del llenguatge
en els banquetsiles grans festes, uns consells escrits en una llengua que sembla,
com deia Josep Pla de la prosa del Vasari, <una torrada molla d’oli, vinagre i sal>.
La lectura d’aquest repertori (Gracia, 1977, p. 97-129) permet de penetrar dins
les sales dels palausiles grans mansions medievals i posar una banda sonora ales
imatges dels retaules gotics on hi ha apats pintats. També permet de comprovar
fins a quin punt Eiximenis apreciava els banquets i les festes com I'escenari ideal
per a cultivar les relacions humanes i gaudir d’un oci honest. Per aixo va recor-
dar més d’una vegada que «dien los ffranceses que menjant e bevent se fan les
amistats» (Gracia, 1977, p. 137).

En les planes del «Tractat de luxdria» trobem fixades les bases de la moral
sexual i matrimonial vigent a la Corona d’Aragé a I'edat mitjana (Renedo,
2003). No vull pas dir, ni de bon tros, que Eiximenis en fos el creador, pero si que
en cap altra obra de la nostra edat mitjana trobarem una exposici6 tan comple-
ta, tan clara i tan detallada de les normes i els principis de la moral sexual ales-
hores vigent. Llegir els documents i els textos literaris medievals relacionats
amb I’'amor i la sexualitat a la llum d’aquest tractat permet, de vegades, enten-
dre’ls millor i captar la importancia de detalls que d’una altra manera potser
passarien desapercebuts. En el capitol 146 del Tirant lo Blanc, hi ha, per exemple,
una discussi6 sobre la moralitat del bes entre, per una banda, Carmesina i, per
l’altra, Diafebus i Plaecrdemavida. Els vaivens de la discussié entre una Carmesi-
nainflexible, que es nega a donar permis a Diafebus perque besi Estefania, la seva
donzella, i uns contrincants molt més flexibles i maliciosos, que volen que hi
doni permis, s’entenen molt millor a partir de les reflexions que fa Eiximenis

36.  Espotllegir una analisi més detinguda d’aquest passatge a Xavier Renedo (2002,
p- 258-260).
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sobre la moralitat, o laimmoralitat, dels besos en el «Tractat de luxtria» (Rene-
do, 1992).

De vegades, fins i tot observacions marginals d'Eiximenis serveixen per a
aclarir una referéncia que té més importancia que no sembla. Per exemple, en
els versos 4744-4755 de I'Spill de Jaume Roig s’explica que la viuda, la segona
esposa del narrador, simula, fingint que esta embarassada, que té apetits tan
desordenats com ara «<menjar carbons,/ fingix, mastega,/ algeps rosega» (Carré,
2006, p. 226), és a dir, fa veure que mastega carbé i que rosega guix o algeps. Es
evident que Roig es refereix als antulls propis de les dones quan estan en estat,
peré cal tenir en compte que es tracta d’uns capritxos que indiquen, com asse-
nyala Eiximenis al Terg, que naixera una nena: «car estant (les nenes) en lo ven-
tre de la mare han contraris senyals als mascles e provoquen les mares prenys a
desigs reverses, axi com a mengar terra e a rosegar pedres e carbons» (Marti de
Barcelona i Norbert d’Ordal, 1929, p. 268). La gracia de I'escena és que la viuda
fingeix un embaras que sembla que ha d’acabar amb el (fals) naixement d’una
nena, pero al final neix un nen: una altra burla subtil, que podem captar gra-
cies al Terg, de la manca de seny i d’intelligencia propia, segons Jaume Roig, de
les dones.

Com deia en les seves classes Marti de Riquer, Eiximenis adregava les se-
ves obres als pecadors i sabia molt bé que estava condemnat a ser divertit, per-
que, si no ho era, cap pecador I'hauria arribat a llegir, i encara menys si es trac-
tava d’una obra de les dimensions del Ter;. Potser per aquesta rao, en el Terg, i
també en el Dotzé, una altra obra de llarg abast, hi ha una bona collecci6 dels
millors exemples i de les millors faules sorgides de la fertil imaginaci6 literaria
d’Eiximenis. Exemples com el del clergue golafre i el del clergue llaminer, que
acabem de comentar, o com el del serm6 pronunciat sobre una bota de vi, que
apareix alhora en el Ter¢ (Marti de Barcelona i Feliu de Tarragona, 1932, p. 193) i
en el Dotzé (Wittlin, 1986, p. 399-400), o com el del testament de I'ase (Wittlin,
1987, p. 29-30) o el de la falsa sorda (Wittlin, 1987, p. 493-94) del Dotz¢é, son petites
obres mestres de la narrativa breu medieval, i una bona mostra del sentit de
I’humor, de la cura pels detalls, de la mestria en la construccio dels dialegs i del
bon art narratiu d’Eiximenis. No hi fa res que moltes d’aquestes histories, per bé
que no totes, procedeixin de reculls d’exemples, de fabliaux o de motius folklo-
rics, perque Eiximenis sap recrear amb molta traga les fonts en que es basa per a
mantenir el lector, que potser ja havia sentit, o llegit, una altra versi6 de I'exem-
ple, tothora enganxat a les planes del Terg o del Dotzé.”?

En una obra de caracter sobretot moral com el Ter¢ no hi havia d’haver,
almenys en principi, gaire espai per als materials de caracter profetic, tan pre-
sents en les altres obres del Crestia. Tot i aixi, n’hi ha. Per a no allargar-me gaire,
només faré referencia a dues observacions molt interessants sobre la llegenda
del pecat de blasfemia comes per Alfons X de Castella i que hauria condemnat
el seu llinatge a I'extincio després de la quarta generaci6. Es tracta de dues refe-

37.  Per a més detalls sobre els exemples i I'art narratiu d’Eiximenis, remeto als tre-
balls d’Albert Hauf (19905, p. 99-105), Xavier Renedo (2007) i Josep Antoni Ysern (1999).



reéncies que no van ser recollides per Pere Bohigas (1928) en el seu gran treball
sobre les prediccions i profecies contingudes en les obres d'Eiximenis i que, amb
I'excepcio d’un article de David J. Viera (1986), han passat desapercebudes.”
Aquestes referéncies, per una banda, son una nova mostra de la divulgacio de la
llegenda per la Corona d’Aragé —recordem que també la va recollir Pere Ill en
la seva Cronica— 1, per I'altra, estan connectades amb una serie d’exemplesi de
narracions del Dotzé, plenes també d’elements profeétics, sobre els reis que van
succeir Alfons X de Castella (Renedo, 2010b). Per tant, ni tan sols en una obra de
les caracteristiques del Ter¢ la vena profetica d’Eiximenis deixa de manifestar-se.

EL DoT1zE DEL CRESTIA

El Dotzé és una gran enciclopedia politica de 907 capitols dedicada «al bon
regiment de la cosa publicay, és a dir, al bon govern tant de les ciutats com dels
estats, i adregada, en primera instancia, als princeps i als consellers o jurats
dels governs municipals. Va exercir una extraordinaria influéncia en la vida po-
litica i social de la Corona d’Aragé al llarg dels segles xtv, xv i xvr. Es també el 1li-
bre del Crestia que ha gaudit de més fortuna editorial, ja que el 1484 Lloreng Pal-
mart va imprimir, a Valencia, els quatre primers tractats (cap. 1-473) i el 1499
Cristofol Coffman va imprimir, també a Valéncia, el Regiment de la cosa piiblica, el
tercer tractat. Hi ha unes quantes edicions modernes del Regiment: en espera de
la que prepara David Guixeras com a tesi doctoral, només citaré, perque és la
de referencia, la del pare caputxi Daniel de Molins de Rei (1927). Del Dotzé, n’han
sortit publicats, en edicio critica, tres volums a carrec de Curt Wittlin (1986 i
1987) i de Xavier Renedo (2005). Només resten pendents de publicacio els capi-
tols 213-473, que no trigaran gaire a anar a la impremta. D’aquesta manera, es
posara el punt final a una felig iniciativa editorial de Curt Wittlin.

El Regiment i el Dotzé son també les dues obres més tradutdes del Crestia.
Tenim, per una banda, la versi6 castellana d’un breu fragment del capitol 321
del Dotze, present en un recull d’obres de Diego de Valera copiat en el segle xv1.
David Guixeras (2003) ha estudiat i editat aquesta traduccio. D’altra banda, en
tenim una traducci6 italiana i una d’anglesa del Regiment, a cura de Gabriella
Zanoletti (1986) i de Curt Wittlin (en premsa). A més, els capitols del Dotzé reco-
llits en 'antologia d’Albert Hauf (1983) han estat traduits al castella, i publicats
en edici6 bilingiie, per Vicent Martines i Maria Justiniano (2009).

El Dotzé és una obra de grans dimensions que es va anar escrivint en un

38.  La primera menci6 de la llegenda es troba en el capitol 671, dins del «Tractat de
superbiar, i diu el segiient: «Per aquest peccat [de blasfemia] tolch Déus lo regne a la posteritat
del rey N’Amfos de Castella, car havia dit que, si ell fos ab Déu cant féu lo mon, que Nostre
Senyor no haguera fet axi lo cel.» La segona es troba al capitol 873, dins del «Tractat de la llen-
guay: «Com lo rey N'Amfos de Castella, gran astrolech, hagués Déu blasfemat, estech-li reve-
lat que ultra la -11- generacio no regnaria per res del seu en Castella e axi és stat.» Es pot llegir
una analisi d’aquests dos textos a Renedo (20106, p. 184-188).
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periode de temps prou llarg. Gracies a una serie de documents exhumats i es-
tudiats per Pedro M. Catedra (1982), sabem que 'obra es va publicar sencera a
principis del 1387. Quatre anys abans, pero, Eiximenis ja havia ofert el Regiment de
la cosa piblica, el tercer tractat, als jurats de la ciutat de Valencia. Si tenim en
compte, a més, que tres capitols del Dotzé estan datats I'any 1385, sembla que es
podria fixar la redaccio del Dotzé entre I’any 1383 i finals del 1386 o principis del
1387. Resulta, pero, que alguns capitols del Dotzé només tenen sentit si es consi-
dera que van ser escrits a Barcelona, i aixo vol dir recular uns quants anys.” La
gran enciclopedia politica d’Eiximenis, per tant, es devia escriure entre les ciu-
tats de Barcelona i de Valéncia en un periode de temps que va de principis de la
decada dels vuitanta a I’any 1387. Per acabar-ho de complicar, hi ha set capitols
que Eiximenis, pressionat per Joan I, va veure’s obligat a afegir a I'exemplar del
Dotzé conservat a la Sala del Consell de Valéncia, a finals del 1391. Tot i que I'obra
¢s molt llarga, em sembla que un procés de redacci6 tan dilatat i tan complicat
s’ha d’explicar, si més no en part, pel seu caracter conflictiu.”

La bibliografia sobre el contingut politic del Dotzé és molt extensa. Resu-
mir-la i comentar-la ultrapassaria les dimensions d’aquest treball. Remeto en
aquest sentit a la segona edicio de la bibliografia sobre Eiximenis que han prepa-
rat David ]. Viera i Jordi Piqué. Només citaré els vells, pero encara aprofitables,
treballs de Jean Henri Probst (1917 i 1938), Angel Lopez Amo (1946), Francisco
Elias de Tejada (1963-1965) i Victor Sebastian Iranzo (1967). Entre els treballs de
conjunt més recents, cal destacar els de Lluis Brines (2003), un estudi molt com-
plet del pensament sociopolitic d’Eiximenis; Paolo Evangelisti (2006), que crec
que sobredimensiona la figuraiel paper d’Eiximenis com aideoleg al servei de la
Corona d’Aragd, i Gian Luca Potesta (2007), que ofereix una visié panoramica
del Dotze situant-lo dins el marc de les idees politiques i economiques del seu
temps.

El Dotzé esta dividit en vuit tractats d’extensi6 desigual, pero tots d’un
interes extraordinari. En el primer (cap. 1-68), s’analitzen les tretze raons que
justifiquen i fan necessaria la construccié de les ciutats. En aquesta seccio, té
molt d’interes una serie de capitols dedicats a tragar una historia de les ciutats i
a posar en relleu I'estreta connexi6 al llarg de la historia de la humanitat entre
la civilitzaci6 urbana i la translatio studii et imperii.*' En el segon (cap. 69-356), Eixi-
menis du a terme una analisi detalladissima de la seva definicié de ciutat:

39.  Em refereixo a capitols com els 23-24, ben bé al principi de tot el volum, dedicats
a explicar «per incident que pus antigua ciutat és Barchinona que Tarragona» (Renedo, 2005,
p- 47-51). Em sembla que una laus urbis com la que es troba en aquests dos capitols només té
sentit escrita des de Barcelona per figurar al bell comengament d’una obra pensada per a ser
publicada a la ciutat on es va comengar a escriure el Crestid, i potser fins i tot per a ser dedicada
als seus consellers. L’elogi de la ciutat de Barcelona que es fa en aquests capitols és molt sem-
blant a'elogi que es fa de Valencia en la carta proemial del Regiment.

40. He sintetitzat en aquest article les conclusions d’un article de publicacié recent
(Renedo, 2011b).

41.  Sobre aquesta qiiestio, cf. Xavier Renedo (2011a).



«Civitas est congregacio multarum personarum ad invicem participan-
cium, bene composita et honorabilis, ordinata ad vitam virtuosam, et sibi suffi-
cientem.» E vol dir aytant que ciutat és congregacié concordant de moltes per-
sones participants, e tractants e vivents ensems, la qual congregacio deu ésser bé
composta, e honorable e ordonada a vida virtuosa, qui és a si matexa sufficient e
bastant (Renedo, 2005, p. 150).

L’analisi millimeétrica d’aquesta definicié permet a Eiximenis parlar de
molts temes i presentar la seva visié de la ciutat des de tots els angles (urbanis-
me, economia, politica, sociologia, pedagogia, defensa, etc.). En alguns d’aquests
temes, es presenten autentiques novetats, com ara les propostes urbanistiques
d’Eiximenis, que va estudiar Josep Puig i Cadafalch (1936) en un article molt fa-
mos i que ha reexaminat i posat al dia David Guixeras (2009). Una altra novetat
¢s la presentacio, encara que només sigui de passada, del que em sembla que és
un dels primers esbossos de les caixes d’estalvis que una cinquantena d’anys més
tard fundarien a Italia membres de 'orde francisca.®

El tercer tractat (cap. 357-395) correspon al Regiment de la cosa piiblica, dedi-
cat als cinc fonaments de la vida politica: la concordia, les bones lleis, la justicia,
la fidelitat i els bons consellers. Aquest tractat es va publicar, com ja hem vist,
com a obra autonoma el 1383 i després es va afegir al Dotzé. L’inic canvi que va
patir el Regiment en el cami cap al Dotzé va ser la supressi6 de la carta proemial,
que només figura en 'edici6 incunable del Regiment que es va imprimir el 1499.
Cal fer constar que hi ha una polémica al voltant de I'autenticitat del proemi,
sobretot de la part dedicada a glossar les belleses de Valéncia. Segons Curt Witt-
lin (1993), un interpolador de finals del xv hi va afegir idees i materials nous, pero
David Guixeras, en la seva tesi doctoral in fieri sobre el Regiment, s’inclina a defen-
sar, amb bons criteris, que, més enlla d’'una valencianitzacio de la llengua, la
carta proemial és, de cap a cap, obra d’Eiximenis.

En el quart tractat (cap. 396-466), podem llegir una presentaci6 de les
diverses formes de govern, una defensa de les millors i una reflexio sobre I'ori-
genilalegitimitat del poder politic. Les bases teoriques del «pactisme», un punt
clau del pensament politic d’Eiximenis, tenen la seva formulacié més claraimés
ben definida en aquest tractat. També s’hi presenta una defensa de la plenitudo
potestatis del papa, i del paper de I'emperador com a subordinat del papa, que hi
delega la major part del seu poder temporal excepte en alguns casos, com ara la
deposicio de 'emperador siincomplia les seves obligacions.

Els quatre primers tractats del Dotzé son els de caracter més estrictament
politic. En els quatre segiients, en canvi, tot i que continua havent-hi una forta

42.  Estic preparant un treball sobre aquesta qiiestio, que em sembla d’un notable
interés. Les idees d’Eiximenis sobre el crédit i la vida economica s’han d’estudiar amb molta
cura, com ha fet Josep Hernando en tots els seus treballs. No es poden despatxar de forma
superficial i gratuita, com fa Jaume Riera (2010, p. xx) en el proleg de la seva edicié del diplo-
matari eiximenia: «El cas és que Eiximenis no limita la preocupacio pels diners als seus propis.
Elucubra teories i aplica normes de conducta als diners guanyats pels altres. Atracallava cons-
ciencies amb P'espectre de la usura.»
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densitat d’idees politiques, també hi ha una preséncia important de I'ética i de
I'economia. En el cinque tractat (cap. 467-675), Eiximenis esbossa el perfil moral
del bon princepi, en contrast, el del tira. El pactisme, que s’ha explicat tan bé en
el quart tractat, s’aplica aqui en una trentena d’histories o exemples, la majoria
inventats, que acaben amb la deposici6 del princep a causa del seu mal compor-
tament etic i politic.43 En el sise tractat (cap. 676-773), objecte d’un estudi mono-
grafic de Curt Wittlin (2005-2006), es presenta el perfil moral dels consellers i
dels oficials de I’Administraci6 puablica. El sete tractat (cap. 774-832) esta dedicat
a P’analisi de la «colligacié naturaly, un concepte que Eiximenis manlleva del
pensador francisca Joan de Galles i que es refereix als vincles de caracter carnal
i espiritual (parents, veins, amics, socis, etc.) que reforcen el teixit social. En el
vuite i altim tractat (cap. 833-907), s’analitza la «colligacio legaly, un concepte
també manllevat de Joan de Gallesi que fa referencia als vincles legals i juridics
que formen el trellat que cohesiona la societat. Eiximenis hi estudia temes com
les relacions dels governants amb els infidels, amb I’Església o amb els diversos
estaments socials. Un dels temes que s’analitzen en relacié amb els infidels és la
licitud del seu bateig forgos, que Eiximenis, d’acord amb I'opinié de Duns Escot,
considera valid. Marco Pedretti (2014) ha analitzat aquests capitols, una nova
mostra de la dificil convivéncia entre les tres religions del llibre en les obres d'Ei-
ximenisien el mén en queé vivia.

EL «PACTISME» I EL FINAL DE L’ENCICLOPEDIA

Em sembla que les causes de lainterrupcio de I'enciclopedia cal anar-les a
buscar en la reformulacio del «pactisme» i en els continguts profetics que s’ofe-
reixen en el Dotzé. E] «pactisme» catala, com ha deixat escrit Jaume Sobrequés
(1982, p- 37), «fou més aviat una practica que una teoriay, una practica que té les
seves arrels en el mon feudal, en les assemblees de pau i treva, en les convenientiae
oen les Corts de la Corona d’Aragé. El «pactisme» com a praxi politica ja sapli-
cava, per tant, al nostre pais molt abans que s’escrivis el Dotzé. El que va fer Eixi-
menis va ser oferir una teoria de la legitimitat del poder d’arrel franciscana que
era alhora una reformulacio, que en alguns aspectes podia ser molt conflictiva,
del «pactisme» de tota la vida.

43. He de confessar que no em conveng la proposta de lectura xifrada d’alguns capi-
tols del Dotzé que ha formulat Curt Wittlin (19951 2001). Crec que Eiximenis no tenia cap ne-
cessitat d’'inventar-se noms en clau per a criticar Pere III. L’episodi de Francesc de Vinatea, que
es narra en el capitol 578 del Dotzé (Wittlin, 1987, p. 254-255) i que he analitzat en un article
recent (Renedo, 2009), és possible que contingui una critica subtil, pero sense necessitat d’es-
trafer noms i episodis, a la politica de donacions de viles, castells i llocs del regne de Valencia a
Sibilla de Fortia duta a terme per Pere IIl. Segons Agustin Rubio Vela (1989, p. 62), amb aques-
ta politica el rei «<semblava reproduir fets semblants als que en vida del seu pare havien con-
duit a larevolta de Vinatea, exaltada per ell mateix a la Cronica». En aquest capitol, doncs, Eixi-
menis no sols defensa la fortitudo del bon ciutada, siné que, a més, pot estar fent una critica
subtilissima a la politica de Pere Ill respecte al regne de Valencia.



Eiximenis parteix de la base que hi ha tres tipus de poder: I'<absolut», que
¢s el de I’home sobre els béns mobles i els immobles i que ha existit i existira
sempre; el poder «domestic» o «familiary, que és el del pare sobre els fills, o el del
marit sobre la muller, i que ha existit sempre, pero que desapareixera després de
la fidel mon, iel poder «politicy, que és el del senyor sobre els sabdits. En aquest
darrer cas, es tracta d’un poder de caracter punitiu o coactiu, que es concentra
en la facultat de «fer for¢a a son subdit, e d’artar-lo a fer o a no fer contra sa vo-
luntat e contra sa inclinacio». Aquest poder no existia al paradis, en I'estat, per
dir-ho en paraules d’Eiximenis, de «natura dreta creada en justicia originaly,
sind que era una conseqtiéncia del pecat original. El poder politic no existia, se-
gons Eiximenis, en el paradis, en el disseny original de la creacio, i deixara d’exis-
tir a la fi dels temps, com es recorda a partir d’una citaci6 paulina: «Cum eva-
cuaverit omne principatum et potestatem» (1Co 15).

Parlar del poder politic, com es fa al Dotzé, com una «senyoria coactiva» o
un «regiment rigords o coactiu» no dona, almenys d’entrada, una imatge gaire
positiva de I'exercici del govern. Tanmateix I'analisi detallada de la doctrina
pactista que s’ofereix en el Dotzé permet donar-ne una imatge més matisada. En
el capitol 42, per exemple, la creacio de les primeres ciutats —les primeres
comunitats politiques de la historia— és vista com una necessitat amb efectes
saludables i positius:

La x11 causa principal per queé s’hedifficaren les ciutats s’apella regiment
del poble, car poble de si mateix no ha regiment, ans dix sent Pau: «Erratis omnes
sicut oves errantes», ¢o és que ans que haguessen regidor ne cap, tots anaven axi
com a ovelles sens pastor |...| Per que, a ago attenent, los nobles pares passats fa-
heren congregacions civils e politiques fornides de nobles leys e bé regides per
homens virtuosos, qui per grat o per forga capdellassen los homens e'ls tornassen
a forma dreta e deguda, per tal que ells, estants sots bon regiment fossen virtuo-
ses, e governassen bé lurs cossos e salvassen lurs animes (Renedo, 2005, p. 91).

Com que I’home no és per naturalesa, almenys per a Eiximenis i per a
bona part de I'escola franciscana, un animal politic o social, després de I'expul-
si6 del paradis, els homes anaven perduts «axi com a ovelles sens pastor», fins
que, per a evitar el desordreila caiguda en el pecat, els <nobles pares del passat»
van fundar les primeres ciutats, dotades de lleis i regides per homes virtuosos
encarregats de dirigir, «per grat o per forga», els ciutadans cap a la practica de la
virtut, la recerca del bé comu i la salvacié de les seves animes. Per a Eiximenis,
la creacio de les primeres ciutats —i, en definitiva, la legitimitat del poder poli-
tic—erael resultat de lalliure eleccié d’unes comunitats franques, constituides
per homes lliures que de mutu acord van triar la forma de govern i els gover-
nants que van voler, i que, amb plena llibertat, van fixar amb les autoritats que
ells mateixos havien escollit uns pactes en benefici mutu:

Cascuna comunitat és naturalment francha quant és de si mateixa. E ago
appar per lo dit de sent Gregori, I Moralium, ca. X, qui diu: «<Omnes homines na-
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tura equales genuit», e vol dir que natura tots los homens féu eguals quant en si
era, car primerament no havien senyoria fins que ells mateys se elegiren senyor
per lur proteccié e bon estament (Renedo, 2005, p. 337).

Eiximenis insisteix molt en laidea que els pactes es van fixar més en bene-
fici de la comunitat que no pas dels princeps o dels governants. Per a Eiximenis,
les comunitats només van renunciar a una part de les seves llibertats i dels seus
drets a través de «certs patis e lleis» que els garantissin un sistema de proteccio
juridicaide defensa del bé comu que compensés la perdua de laigualtat origina-
ria, «car la comunitat no alagi senyoria per amor del regidor, mas elegi regidor
per amor de si matexa» (Renedo, 2005, p. 338).

Eiximenis no es va preocupar només d’explicar els origens del poder po-
litic: també va oferir als lectors les claus i els models per a fer possible que els
pactes primigenis s’anessin renovant en tot moment, i perqué no es vulneressin
idegradessin les clausules del contracte que havien signat la comunitatiels seus
governants. Segons el Dotz¢, els ciutadans havien de cultivar les virtuts cardinals,
sobretot la virtut de la fortalesa, en defensa del bon govern i dels «pactes de pac-
titzada senyoria». Les planes del Dotzé son plenes, sobretot en el cinque tractat,
de personatges posseits per la virtut de la fortalesa, capagos de denunciar sense
cap mena de por les perversions del poder politic, i de reclamar de forma ener-
gica ales autoritats politiques el compliment dels pactesi el respecte a les regles
del joc fixades en aquests pactes. Un d’aquests personatges ¢s Francesc de Vina-
tea, que en el capitol 578 del Dotz¢ arrisca la vida en defensa del bé comu i dels
pactes que la ciutat de Valencia havia signat amb Alfons el Benigne i que el rei
estava vulnerant.* En el Dotzé, pero, de personatges com Francesc de Vinatea
n’hi ha molts, que, estiguin o no inspirats en fets historics, sempre sén capagos
de fer el cor fort i d'impregnar-se de fortalesa, o de magnanimitat, per a exigir
als governants que es comencen a apartar dels principis del bon govern el res-
pecte dels pactesila defensa del bé comu. Siles autoritats no feien cas de les re-
clamacions, aquests personatges de la mena de Francesc de Vinatea, per a Eixi-
menis I’encarnacié del ciutada ideal, no havien de tenir por de procedir a la seva
deposicio i de posar-ne uns altres en el seu lloc, i finsi tot havien de ser capagos
d’optar per noves formes de govern i passar, per exemple, de la monarquia a la
republica.

El dret a la deposicio del mal governant és I'altim pas en la reformulaci6
eiximeniana del «pactisme», un pas arriscat i perillés que Eiximenis gairebé no-
més gosa tocar en forma d’exemple, o sigui, en ficcions narratives de vegades
amb una base historica, tot i que el més freqlient és que es tracti d’histories in-
ventades per Eiximenis i situades en paisos exotics i llunyans i en periodes histo-
rics inconcrets. Em fa I'efecte que moltes d’aquestes ficcions procedeixen de la
fertil imaginacio literaria eiximeniana, que procura situar en I’Imperi tartar o

44.  Es pot llegir una analisi aprofundida d’aquest i d’altres episodis similars, i del
paper de les virtuts cardinals en la practica diaria del «pactisme», en I'article que vaig dedicar a
laimatge que es dona de Francesc de Vinatea en el Dotzé (Renedo, 2009).



turc, o en els regnes asiatics més remots, problemes politics que, traslladats a
paisos europeus propers a la Corona d’Arago, o a la Corona d’Aragé mateix,
serien, o podrien ser, molt més conflictius.

Al Dotzé, hi ha una trentena llarga d’exemples que tenen com a centre de
gravetat la deposicio del princep o del governant. No sempre, pero, el poble és el
responsable, a través dels seus representants, del procés de deposicio. En al-
menys tres casos el procés s’inicia a la cdria papal, i en tretze la iniciativa sorgeix
de I'emperador, o, més ben dit, de diversos emperadors —el de Roma, el d’Ale-
manya, el de Turquia o el de I'Imperi tartar. El poble, a través de personatges
amb el codi genetic i moral de Francesc de Vinatea, és el responsable directe del
procés en quinze casos, dotze dels quals tancats arribant fins al final, és a dir, amb
la deposicio del princep. Tres casos, pero, es resolen amb I'acceptacio, després
d’un estira-i-arronsa llarg i conflictiu, de les reclamacions populars per part del
governant, que pot continuar, un cop corregits els seus errors, al poder. En
aquesta trentena d’exemples, es presenta una colleccié molt amplia de causes
que justifiquen P'inici d’un procés de deposicio: la follia, encarnada en Nero;
la conducta depravada del princep i, per tant, contraria a la virtut cardinal de la
tempranga; per descomptat, també la tiraniaila violaci6 dels pactes; la corrup-
ci6 o la covardia en la defensa armada dels interessos de la comunitat, etcétera.

Si la reformulacié del «pactisme» que va presentar Eiximenis en el Dotzé
era conflictiva, la seva combinacié amb alguns vaticinis profetics de caracter
politic, i de matriu rocatalhadiana, la va fer encara més perillosa. Aquests vatici-
nis estan escampats per tota I’obra, pero on es formulen de manera més clara és
en els capitols 200 i 466. En el primer, després de fer una critica a la decadencia
moral dels «generosos», es pot llegir el segtient:

Diu Lactancius que tant ha desplagut a nostre senyor Déus com los gene-
rosos han desemparada vera generositat, e's son dats a tanta vanitat, e a tanta
oradura, e a tants peccats com son [....| ans han de tots punts desemparat a nos-
tre senyor Déu, com empero ells lo deguessen honrar e mantenir sobre tots los
altres homens del mon per lo gran estament e grau en que ell los ha posats. Per
raho6 d’ago, diu, ara en lo derrer centenari del mon, qui sera in apercione sexti signa-
culi Ecclesie, que diu que comengara anno Domini MCccc, d’aqui avant diu que no y
haura reys, ne duchs, ne comptes, ne nobles ne grans senyors, ans d’aqui avant
fins ala fi del moén regnara per tot la justicia popular, e tot lo mén, per conse-
giient, sera partit e regit per comunes, axi com vuy se regex Florenga, e Roma, e
Pisa, e Sena e d’altres ciutats de Italia e de Alamanya (Renedo, 2005, p. 4277428).45

Eiximenis anuncia una serie de canvis politics transcendentals, que ha-
vien de trigar ben poc a arribar: caiguda de les monarquies; desaparici6 de la
noblesa; generalitzacio a gairebé tot arreu del model de les republiques munici-
pals alemanyes o italianes, a I'estil de Florencia, Pisa o Siena, i instauracié de la

45. Totique Eiximenis atribueix I'origen d’aquest vaticini profetic a Lactanci, segons
Robert E. Lerner (2001, p. 171, n. 28), no hi ha cap afirmaci6 semblant en cap de les seves obres.
Lactanci era, aixo si, un millenarista.
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«justicia popular» com a forma de govern.” En relacié amb la desaparicié de les
monarquies, Eiximenis reconeix que podria haver-hi una excepcio, perqué «al-
guns dien que per gracia special és estat promes e revelat a la casa de Franga que,
per lo gran servey que ha fet a la Esgleya de Déu, que durara fins ala fi del mén
la sua senyoria». En el cas, pero, que aixo passés, la casa reial francesa <romandra
axi pocha, e debilitada e pobre que jamés no's veura en I'estament en que s’¢s
vista i «si princep hi romandra, més sera frare e regidor de ses poques comuni-
tats que no rey ne senyor» (Renedo, 2005, p. 428). Es evident que la combinaci6
del dret ala deposicio del governant que no estigui a I’algada de les circumstan-
cies, acompanyada de la tesi que «natura tots los homens féu eguals», amb
I'anunci de laimminencia de la caiguda de les monarquies, de la desaparicio de
la noblesa i la generalitzacio dels governs comunals, podia arribar a ser molt
perillosa.

A Pestiu del 1391, nou anys abans del 1400, la data fatidica, s’esdevingue-
ren els avalots antijueus. Es possible que Eiximenis i el Dotz¢ influissin en les re-
voltes que van tenir lloc dins de la Corona d’Arago, ja que un altre dels grans
canvis que havia d’arribar amb el nou segle, segons s’anuncia en el capitol 466 de
la mateixa obra, era la conversi6 de tots els infidels. Per vies diferents, Robert E.
Lerner (2001) i un servidor (Renedo, 2005, p. xxxiv-xliv) hem defensat aquesta
hipotesi. En aquests moments, em sembla que Eiximenis no sols va influir en la
vessant antijueva d’aquests incidents, sin6 fins i tot en la vessant politica sensu
stricto. No hem d’oblidar que els avalots van ser també revoltes urbanes, que
anaven dirigides contra les oligarquies que controlaven els ajuntaments i
que van ser de tanta gravetat que durant uns mesos Joan I, que s’havia refugiat a
Saragossa, va perdre el control de Barcelona, Valéncia o Lleida.”” El mes de no-
vembre, quan la situacio s’havia comengat a reequilibrar i ja es comengava a
recuperar el control, el rei va enviar una carta a Pere d’Artés per a manifestar-li
la seva preocupacio sobre els vaticinis d’Eiximenis:

Mossen Pere: Entes havem que maestre Francesch Ximenig, qui a vega-
des s’entremet de I’art de astronomia, pronostica e diu que ans que no passara
I'any de mccce no haura algun rey de cristians al mon, sin6 tan solament rey de
Franga, e que tots los realmes de cristians, saul aquell, seran comunes, de la qual

46.  Com ha demostrat Robert E. Lerner (2001, p. 105-106), el concepte de «justicia
popular va ser encunyat per Rocatalhada en el Vademecum in tribulatione, escrit pels volts del
1356. Eiximenis, pero, dona un sentit diferent al terme, ja que, com ha fet notar el mateix
Lerner (2001, p. 105-106), per al visionari occita la justicia popular» designava una insurreccié
violenta de les classes populars, mentre que per a Eiximenis, com es pot veure en el passatge
acabat de citar, indica la forma de govern propia de les repabliques municipals, sobretot ala fi
dels temps. Sobre el concepte de «justicia» popular i la seva difusié per Europa fins a arribar a
la Bohemia hussita, és imprescindible llegir Robert E. Lerner (2008).

47.  Sobre aquesta qiiesti6, és molt recomanable la lectura de I'article de Jaume
RieraiSans (1990) sobre els avalots antijueus de Girona durant I'estiu del 1391, un article que
ofereix alhora unaintroduccié documentadissima i de primera ma als avalots a tota la Coro-
na d’Arago.



cosasom fort meravellats que ell vaticin aytals coses, car no-s pertanyen de sem-
blant hom tan scient e religiés com ell és (Renedo, 2003, p. xt).*

La carta esta escrita amb diplomacia. En comptes de comengar-la expres-
sant la indignacio que les profeciesi les tesis politiques d’Eiximenis devien haver
provocat en el reiiels seus consellers, un cop vista la seva influencia en els ava-
lots d’aquell estiu sagnant, només s’expressa sorpresa per les incursions del
menoret gironi en terrenys que no haurien de ser els seus; pero, dit aixo, comen-
cen les amenaces. El rei prega a Pere d’Artés que comuniqui a Eiximenis el seu
desig que «d’aci avant se abstenga de aytals paraules si no vol provocar nostra ira
sobre si, car verament no hi darfem paciencia» (Renedo, 2003, p. x1).

Les amenaces del rei van fer efecte i van obligar Eiximenis a inserir set
capitols palinodics al final del primer volum de la copia del Dotzé que es conser-
vava ala Sala del Consell de ’Ajuntament de Valencia. En aquests capitols, hi ha
unaretractacio punt per punt de tots els vaticinis presentant-los com a «dits fort
reprehensibles a mon juy, salva reverencia d’aquells qui-ls posen» i negant-los
qualsevol mena de credibilitat perqueé no complien els requisits basics que, com
Eiximenis mateix havia explicat en el Seqon a partir de la decretal Cum ex iniuncto,
s’havien d’exigir a tota profecia: estar basats en les Escriptures o ser confirmats
per un miracle. Eiximenis nega de forma radical, entre moltes altres coses,
la possibilitat que els jueus i els infidels es converteixin abans de la fi del mén
(cap. 469),iamb la mateixa contundencia també nega que els governs populars
es puguin generalitzar, perque, per una banda, sén «lo pus vil e el pus dolent
regiment qui sia al moén» i també perque, per I'altra, la monarquia és la millor
forma de govern possible.” Ras i curt, en aquests capitols, Eiximenis presenta
tots els vaticinis concentrats en els capitols 2001466 del Dotz¢, perod també escam-
pats per la resta del llibre, com una profecia falsa i sense cap fonament. En certa
manera, el «piadés glossador» de les Escriptures es retracta, més per forga que no
pas per grat, i ara es presenta, si no com un «fals profeta», si com un glossador
penedit d’haver divulgat profecies que s’han revelat fraudulentes.

Sinom’erro, sempre s’hainterpretat que I'origen immediat de la carta de
Joan I eren els vaticinis profetics del Dotzé. El fet, pero, que tota una serie de for-
mes verbals de la carta del rei estiguin en present («s’entremet», «pronostica e
diw, «vaticiny)ique el monarca exigeixi a Eiximenis que «d’aci avant se abstenga
de aytals paraules», i no pas d’aitals escrits, em fa pensar que hi ha una altra in-
terpretacio possible. Els vaticinis que es denuncien a la carta sén, sens dubte, els
mateixos que hem pogut llegir en els capitols 200 i 466 del Dotze, pero és possible
que Eiximenis, a més, els hagués anat repetint dins dels seus sermons entre

48.  Com ha posat en relleu Robert E. Lerner (2001, p. 103-104, i 2006, p. 13-15), Eixi-
menis no va ser, ni de bon tros, I"nic a anunciar grans canvis en la configuracié del mén i de
lasocietat a partir del 1400. A més dels exemples de Pierre d’Ailly, Thomas Wimbledon o Eus-
tache Deschamps citats per Lerner, s’hi pot afegir la «<complanta d’un astroleg» que va publicar
Andreu Balaguer i Merino (1876, p. 283-284).

49.  Per a un comentari més a fons de tots aquests capitols, remeto al proleg del pri-
mer volum del Dotzé (Renedo, 2005, p. xxxiv-xliv).
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el 1387, quan es va publicar el Dotze, i el 1391, 1 que sobretot aquell estiu de flames
i de sang hi hagués tornat a insistir potser amb més forga que mai. Si aquesta
hipotesi és correcta, el final del projecte del Crestia va coincidir amb el final de la
primera edici6 del Dotzé, a principis del 1387. L’obra no devia ser gaire ben rebuda
en certs ambients, sobretot els cortesans, de manera que Eiximenis jano va con-
tinuar endavant amb la seva summa teologica en llengua vulgar. Devia conti-
nuar, pero, predicant a Valencia i usant en els seus sermons les mateixes idees i
fonts que havia fet servir en el Crestia. Els fets terribles de I'estiu del 1391 van aca-
bar de posar en relleu I'enorme perill que s’"amagava darrere d’algunes d’aques-
tes prediccions i d’aquestes tesis. Sota la pressio del rei, Fiximenis es devia veure
obligat a retractar-se i a incloure en el Dotze, per certificar per escrit el canvi de
rumb dels seus plantejaments, set capitols a tall de palinodia. Aquest apendix és
el certificat de defuncié del Crestia, pero, de fet, el projecte ja devia fer temps que
havia entrat en una via morta.

Unabona prova del contingut conflictiu o problematic del Dotzeé, la tenim
en la impressi6 que en va fer Lloreng Palmart el 1484. Com és prou sabut, es
tracta d’una edicié que només inclou els quatre primers tractats i els capitols
palinodics afegits a finals del 1391. Per quina ra6 Lloreng Palmart no va conti-
nuar I'edicio amb la publicacio del segon volum? No crec pas que fos perque les
vendes fossin baixes —les edicions impreses d’Eiximenis van tenir sempre molt
d’exit tant a la Corona d’Arag6 com a Franga o a Castella. Jo diria que la segona
part del Dotzé no es va arribar a publicar a causa del seu contingut politic. La
primera part també contenia idees que podien ser perilloses, i que em sembla
que ho van ser, pero estaven neutralitzades per la palinodia final. La segona part,
en canvi, no contenia cap retractacié i, a més, al cinqué tractat hi havia tot
d’exemples i arguments a favor de la deposicio del Princep que vulnera els pac-
tes i no sap estar a I’altura de les circumstancies. Es evident que era millor no
publicar-la. Per a estalviar-se problemes, n’hi havia prou amb els quatre primers
tractats, amb l'afegit, imprescindible, dels set capitols palinodics.

Em sembla que la més que probable influeéncia del Dotzé sobre les Germa-
nies valencianes acaba de confirmar el seu caracter conflictiu, sobretot si el Dotzé
es llegeix prescindint dels capitols palinodics afegits gairebé per imperatiu legal.
No ésaquest el lloc adequat per a analitzar aquesta qiiestio, pero crec que cal fer
molt de cas a la critica que Miquel Garcia, notari de Valéncia, va dedicar a Joan
Lloreng, lider dels agermanats, en la seva cronica sobre les Germanies.

Lo principi de aquesta Germania, que aixi la nomenaven ells, fonch un
perayre que's deya Johan Llorens, lo qual los deya que Valencia avia de ser comu-
na aixi com Venecia. E ago deya ell molt adveradament per una falsa opinié de
Lactanci, la qual recita mestre Francesch Ximenes en lo Dotzé del Chrestia, a cc
capitols. Elo dit Johan Lorens avia llegit la falsa opinid, e no avia legit lo contrari
que li falo mateix mestre Francesch Ximenes, retractant com a mala e falsa dita
opini6 (Duran, 1984, p. 329).

Segons el notari valencia, Joan Lloreng citava els vaticinis de Lactanci
reproduits al capitol 200 del Dotze, pero no recordava —potser hauria d’haver



escrit que no volia recordar— la impugnaci6 radical d’aquests vaticinis que es
pot llegir als capitols 467-473, afegits a finals del 1391. Joan Lloreng no devia voler
recordar la impugnacié perqué no la reconeixia i perque preferia basar-se en
una copia, o en una antologia, del Dotz¢ en que no figurava la palinodia. Miquel
Garcia, en canvi, feia just al contrari en no acceptar la presencia de I'opinié de
Lactanci sense el seu antidot: la impugnacio radical que es pot llegir en els capi-
tols 467-473 del Dotzé «retractant com a mala e falsa dita opini6».

Potser per mirar d’evitar confusions com aquestes, el 1392 Eiximenis va
escriure el Llibre dels angels, una obra que en principi no té gaire res a veure amb el
projecte del Crestia, pero que si que té moltarelacié, encara que a primer cop d’ull
no ho sembli, amb el Dotzé. En efecte, el Llibre dels angels també és un tractat politic
en que, pero, es fa una defensa de la intervencio dels angels en el govern de les
comunitats —un tema que no apareix en cap llibre del Crestic—1i en el qual es
presenta també una versi6 corregida, i molt menys conflictiva, del «pactisme».
Des d’aquesta perspectiva, el Llibre dels angels és una retractacio del Dotzé, pero no
d’urgencia, com els set capitols que s’hi van afegir a corre-cuita a finals del 1391,
sind una retractacio o, més ben dit, la «retractacié» a fons, molt més meditada i
de més llarg abast que no pas els capitols palinodics. Tot aixo, pero, és una altra
historia que reclama un altre discurs, un discurs que vagi més enlla de despatxar
el Llibre dels angels amb unes frases tan desafortunades com les segiients: «Eixime-
nis es delia per palpar meravelles. Compartia aquest delit amb molts d’altres es-
perits selectes del seu temps, pero aixo no I'eximeix de manca de racionalitat. No
havia vist mai cap éngel nicap dimoni, pero creia que existien i actuaven» (Riera
i Sans, 2010, p. xviii). De vegades, les coses son més complicades que no sembla.
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