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Resum: En aquesta comunicacié tractem d’il-luminar els elements que estan presents en
la revisi6 a la idea d’Europa que Karl Jaspers duu a terme. Volem considerar, de manera
generica, fins a quin punt la postura de Jaspers ajuda a entendre la contradiccié que viu la
idea d’Europa, fent-nos ressd de la que afecta a la filosofia: la filosofia tendeix a I'universal
perd és sempre historica. D’aqui la pregunta de com pensar la idea d’universalitat civilit-
zadora que perviu en el nucli axiologic de la idea d’Europa amb la relativitat i fal-libilitat
del seu projecte factic.
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Europe, an ethical-political cipher (Karl Jaspers)

Summary: This communication tries to illuminate the main elements of the Karl Jas-
pers's review done on the idea of Europe. We want to consider generically how the
Jaspers’ position help us to understand the contradiction within the idea of Europe,
specifically regarding to Philosophy: Philosophy intends to universal, but it is always
historical. From this point emerges the question how to think the idea of civilizational
universality, that is alive in the axiological core of Europe’s idea, with the relativity and

fallibility of its factual project.
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Lobra de Karl Jaspers (1883-1969) dificilment permet delimitar un siste-
ma etic sistematic, si entenem per aixd una reflexié conjuntada i cartografiada
dels elements que han d’orientar la vida practica. Tampoc, en conseqiiencia,
es pot trobar quelcom semblant a una filosofia politica estructurada. Amb
tot, tan cert és que no hi ha una reflexié etico-politica conclosa en Jaspers,
com que també es pot considerar tota la seva filosofia precisament com una
reflexié etica, amb el consegiient compromis existencial. En efecte, en ella
shi conjuga la dialectica fonamental entre finitud i interpel-lacié absoluta
que es deixa veure, transversalment, en les seves consideracions metafisi-
ques, cientifiques i antropologiques, i que inclou, dbviament, la dimensié
politica.

En aquesta comunicacié volem rastrejar els vectors que fan les funcions
de fonament, és a dir, d’idees regulatives, en la reflexié jaspersiana sobre
Europa. Per a fer-ho acudirem fonamentalment a alguns textos considerats
menors, sobretot una reflexié especifica sobre la idea d’Europa. Amb aixo vo-
lem no només delimitar conceptualment la seva proposta, siné també fer-nos
ressO d’una de les seves maximes: tot i que la filosofia tendeix a 'universal es
dona sempre de manera historica. D’aqui que emergeixi la pregunta, critica:
que podem esperar d’Europa com a desti i alhora com a historia?

1. Contraposar llibertat, com a sinonim d’autenticitat, i autoritat, com a
equivalent a alienacié, és falsejar la realitat. Hi ha llibertat inautentica com
també hi ha autoritat inauténtica. I en moment d’especial efervescencia és
cabdal no perdre de vista que ambdues es poden falsejar.!

El sentit essencial de la llibertat politica el trobem en I'existencia: la lli-
bertat politica es fa insubstancial alla on no esta relacionada amb la profunda
llibertat de 'home com a tal. Es en aquest sentit que I'Estat no pot mai
passar per davant de 'individu, atés que la llibertat és alla on creix la llibertat
interior.” Concretant aquest aspecte general, en una série de caracteristiques
efectives, podriem dir que per a Jaspers una autentica llibertat politica ha de
respondre a les segiients caracteristiques:’ una llibertat individual dialogica,
protegides totes elles per un estat de dret amb vocacié de participacié demo-
cratica, de discussié il-limitada i canalitzada per un sistema de partits, on hi
hagi una clara separacié entre politica i concepcié del mén (Weltanschauung)
i I'etica publica sigui la de la ciutadania que es vertebra a partir de I'ezhos
comunicatiu i comunitari.

1. Hem tractat aquesta qiesti6, la de la llibertat i l'autoritat en 'obra de K. Jaspers, a «Ali-
enacid i llibertat en temps convulsos», Qiiestions de vida cristiana 261 (2018): 29-42.

2. K. Jaspers, Der philosophische Glaube angesichts der Offenbarung (Munic: PIPER V., 1962),
449-450.

3. Seguim el que proposa J. M. Zapater Carén, La libertad en Jaspers (Zaragoza: Libreria
general, 1981), 200ss.
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Atenent, perd, a la profunda radicacié d’aquesta llibertat politica en la
llibertat existencial, el projecte s'intueix quasi utopic. En el fons, el que Jas-
pers ens proposa és quelcom similar a la idea kantiana de la repiblica dels
fins, matriu etico-politica de la idea de ciutadania universal, i expressié que
assumeix implicitament la conviccié que la humanitat és una i universal. En
el seu llibre sobre el problema de la culpa, que recull els seus cursos de 1945-
1946, poc després de la fi de les hostilitats de la Segona Guerra Mundial i en
plena commocié pel descobriment de I'existéncia dels camps d’extermini, fa
referéncia a la culpa metafisica, que entén com la caréncia de solidaritat ab-
soluta amb I’home en tant que home. Es a dir, el menyspreu de ’home com
a fi en si mateix i, per tant, la deriva de fer-lo un mer mitja. Una demanda
metafisica que roman vigent alla on I'exigéncia politica i inclds moral (amb-
dues relatives al mateix context a qué es remeten) ja s'ha extingit.*

Lideal d’'una convivencia en llibertat de tots els individus, en obertura a
la preséncia de l'altre i a la comunicacié existencial, es tradueix en una facti-
citat politica on 'autodeterminacié dels col-lectius pren la forma de la confe-
deracié mundial.” En aquesta lliure unitat en la multiplicitat, una ordenacié
politica remet a 'experiencia existencial auténtica que s'imposa per si sola i
no per cap accié externa —i, per tant, arrelada de la profunditat del objectius
historics—, i apunta cap a la dimensi6 universal del desti de la comunitat, cap
a 'obertura, paradoxal, a la Transcendéncia.

La Transcendéncia satura qualsevol sistema, tota reduccié categorial.®
Per referir-se a ella solament hi ha la possibilitat de realitzar una dialéctica
hermencutica a partir de les seves manifestacions: les xifres. Les xifres sén
simbols, i és en el seu reconeixement o «lectura» (Lesen der Chiffreschrift)’
on la metafisica pot copsar-la, fugagment, a través dels mites, I'art o la
poesia. Aquestes simbolitzacions, perd, no poden remetre a I'argumenta-
cid, ja que romanen en la circularitat i la paradoxa i, per tant, saturades
per I'obertura infinita en la qual roman tota fe filosofica que s'orienta a la
Transcendencia.

A la dinamica politica cal aplicar-li el mateix esquema: no hi ha cap con-
creci6 que sigui reflex suficient de la profunditat dels elements que la fun-
den, i encara més si enfoquem 'ambivaléncia des de la perspectiva que ens
proposa Jaspers.

4. K. Jaspers, El problema de la culpa (Barcelona: Paidés, 1998), 88.

5. Cf K. Jaspers, Freibet und Wiedervereinigung, esmentat a Zapater 1981 (cit. n. 3): 205

6. Cf. M. Segurd, Sendas de finitud. Analogia y diferencia (Barcelona: Herder, 2015), 111-
133 (capitol destinat a K. Jaspers i la seva metafisica).

7. K. Jaspers, Philosophie I. Philosophische Weltorientierigung (Berlin: Springer, 1973), 58.
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2. Prenem el cas d’Europa com a vector. Acabem de celebrar els 60 anys dels
Tractats de Roma i des de totes les posicions s’esgrimeixen importants argu-
ments en contra del que hauria de ser Europa. El 1946 Jaspers pronuncia
una conferéncia a Ginebra amb el titol «De I'esperit europeu», publicada un
any més tard, el 1947, en un volum titulat Europa en el present, on analitza la
manca de confianga en ’humanisme, en la civilitzacié moderna i en el llegat
germanic.

Disten més de set decades entre els temps de la recent postguerra europea
i els nostres, perd la manca de certesa i legitimitat que transmet la realitat
d’Europa participa d’una mateixa matriu. Europa, com ja deia Jaspers, viu en
I'ambivalent espai que la fa conscient del seu contrast, i per tant relativitat,
i alhora el seu particular element civilitzador.® Quan parlem d’allo que la fa
particular (eigentiimlich), Jaspers pensa fonamentalment en tres elements: la
llibertat, la historia i la ciencia.

La llibertat, com a especificitat europea, és la superaci6 de larbitrarietat:
hom és lliure en tant que estd convencut que esta en la certesa, quan ha
conquerit la raé o la comprensié (Gewinn der Einsicht).” Aixd no vol dir,
perd, que la veritat s'assoleixi. Ben al contrari, significa que és el cami mateix
d’estar en disposicié d’assolir-la, el que tenim a disposici6 i el que hem de
dur a terme, amb 'ambigiiitat entre certesa i falsedat que comporta. Aquesta
polaritat, que és consubstancial a I'experi¢ncia de la llibertat, afecta de ple
la llibertat europea, i demostra que la llibertat només es dona a través de la
vivencia de les contradiccions i tensions que suposa. I sobretot la que té a
veure amb lalteritat, que alhora queda permanentment interpel-lada per la
Transcendencia. La llibertat, doncs, queda exposada, com a condicié de la
seva propia possibilitat, a I'alteritat (i a I'’Alteritat).

A partir d’aquest fonament es despleguen els altres dos elements que ex-
pliciten Iespecificitat europea: historia i ciéncia.'® Laspiracié concreta de lli-
bertat és ’harmonia de llibertats concretes (individus) entre totes elles i en
la seva totalitat. Aixo vol dir incorporar la idea de I'«aspiracié» de ser lliure,
que ens obre a la perspectiva, a la «historia», del moviment cap a la llibertat
politica.

La «historia» apareix aixi com a tema, no com a procés tancat i donat,
siné com l'espai per a la comunicacié entre llibertats a la recerca de la seva
plena realitzaci6 a través de la dialéctica del que és possible i del que és efec-
tiu. Es en aquest sentit, acota Jaspers, que la ciéncia participa de aspiraci6
de conquesta de llibertat i coneixement. Ara bé, no cal oblidar que tant en

8. Cf. «Vom Europiischen Geist, dins K. Jaspers, Rechenschaft und Ausblick. Reden und
Aufsitze (Munic: Piper V., 1951), 236.

9. Cf Jaspers 1951 (cit. n. 8): 239ss.

10. Cf. Jaspers 1951 (cit. n. 8): 242-246.
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la ciencia com en la conquesta politica i 'aspiracié llibertaria, 'objectiu no
s'assoleix plenament mai, per aixo Europa, com a projecte mai arriba a la seva
culminacié. Sempre pot concretar un model politic que mostri més i millor
els anhels que la constitueixen.

Cal resistir, doncs, la temptacié dels reduccionismes. Jaspers recela de la
politica de les masses i de la divinitzacié de la técnica, un motiu de recorrent
preocupacié antropologica en la primera meitat de segle," a les quals con-
traposa individualitat i autoconsciéncia com a garantia de vivéncia auténtica
i comunicacié. Per aix0, en un escenari compungit per la propia incapacitat
de reeixir la crida de la propia llibertat, el paper que Europa ha d’ostentar en
el mén («Europa» entesa a si mateixa com una xifra del projecte politica que
acull la llibertat i la seves paradoxes) passa inexorablement per la revisié del
concepte de «sobirania».

La matriu etimolodgica del mot apunta a superanus, una autoritat que esta
per sobre de tot, per aixo originalment la sobirania I'ostentava Déu, com es-
criu 'apostol Sant Pau (Ro:13). D’aquesta manera, els reis de 'Europa medi-
eval eren autoritats intermedies que rebien la benediccié del veritable sobira,
Déu, per mitja del Papa. Arribats al segle xv1, Jean Bodin va donar forma al
concepte actual, secularitzat, de sobirania. La definia com el poder absolut i
perpetu d’una republica, és a dir, el major poder de comandament possible.
Absoluta i perpétua, la sobirania ho era perque no la limitava cap for¢a ni era
interrompuda en cap moment. Amb una excepcid: també els princeps de la
terra estaven subjectes a les lleis de Déu i de la natura,'* de manera que fins i
tot ells reflectien la finitud de la poténcia humana .

La figura de la divinitat es va difuminar fins a desapareixer i la titularitat
de la sobirania, ja sense frontera metafisica, es va convertir en el bé més pre-
uat dels estat-nacié. Jaspers no té dubtes de la contraindicacié que representa
la idea de sobirania de cara a la gestacié d’'una comunitat comunicativa: alla
on la sobirania roman, i no com a voluntat d’un ordenament de la huma-
nitat en la seva totalitat, siné de manera confrontada, es troba 'origen de la
manca de llibertat.” El motiu és que la pretensié de sobirania obre la porta

11. Cf Jaspers 1951 (cit. n. 8): 252. Amb relacié al problema de la técnica en Jaspers en pers-
pectiva antropologica, cf. M. Segurd, «El “ethos” de la ciencia y el estatuto de la bioética»,
Acta Bioethica 21/2 (2015): 217-225.

12. Cf.]. Bodin, Els sis llibres de la Repriblica 1 8.

13. Cf. Jaspers 1951 (cit. n. 8): 255: «Der Anspruch voller Souverinitit erwichst der Energie
kommunikationsloser Selbstbehauptung, deren Konsequenzen im Zeitalter des Absolu-
tismus, als der Begriff der Souverinitit bestimmt wurde, riicksichtslos bewusst gemacht
sind». Es a dir: «La reivindicacié de la sobirania plena sorgeix de I'energia de l'autoa-
firmacié sense comunicacid, les consegiiéncies de la qual es fan conscients de manera
implacable en I'¢poca de I'absolutisme, quan es va definir el concepte de sobirania». El
nom de Carl Schmitt i la seva obra és segurament el punt de partida més important de
I'interés més recent entorn al concepte de «sobirania». Avui dia la teologia politica ha re-
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a autoafirmacié dialectica (jo-no jo), i per tant a la manca de comunicacié,
atés que l'altre es veu majoritariament com a obstacle o amenaga, les conse-
qiiencies de la qual ja ha quedat prou palesa en els temps de I'absolutisme. A
aquest model sobiranista Jaspers hi contraposa la moderacié (Bescheidung)'
de la politica en virtut de I'expansié de voluntat comunicativa, i per tant
existencial, expressié de la contingencia i relativitat existencial de la condicié
humana.

En estreta relacié amb aquesta qiiestio, Jaspers copsa que el futur de la
idea d’Europa passa per una reformulaci6 de la religié biblica. I no com a
fenomen adjacent, siné central de la construccié de la vida i el seu concepte
en els temps presents. En quin sentit? Per Jaspers, a la Biblia s’hi planteja
una polaritat que implica obertes contraposicions que convé recuperar i que
sén expressié de la passi6 existencial i els seus limits. En destaca: religié cul-
tural i religié profética; religié de la llei i religié de 'amor; religi6 del poble
escollit i religi6 per a tota la humanitat; religié del Crist i religié de Jests.”
Tots ells elements centrals en I'experiéncia biblica que recorden la dificultat
de poder assolir I'ideal de la comunicacié lliure entre proxims, de I'ds de la
raonabilitat dialogica i el reconeixement de 'amor com a dltim guia de la
relacié etico-politica. I ho sén també perqueé ens recorden que quan tot cau,
aleshores només queda alld fonamental. «Es suficient que la Transcendéncia
sigui».'®

En definitiva, doncs, Europa no és per Jaspers el darrer objectiu que cal
buscar. Es més, només es pot ser europeu si s assumeix com a condicié que
lauténtica humanitat (és a dir, la humanitat en consonancia radical amb el
seu origen i la seva fita) apunta cap allo cap el que la transcendeix, la Trans-
cendéncia mateixa, de la qual només en podem parlar de manera mediata,
simbolica i xifrada,'” i de la qual el projecte politic d’Europa n’és, justament,
una xifra més.

cobrat protagonisme per la volada axiologica de la politica contemporania; cf. R. Mate, J.
A. Zamora (eds.), Nuevas teologias politicas. Pablo de Tarso en la construccion de Occidente
(Barcelona: Anthtopos, 2006). Lluny del contractualisme, la politica es mou ara en els
esquemes més elementals del populisme (cf. E Vallespin, M. M. Bascundn, Populismos
[Madrid: Alianza, 2017]), fet que ha facilitat 'Gs i 'abus de categories binaries i contra-
posades, com per exemple la de «sobirania». Sobre el concepte de «sobirania» i una ar-
queologia de la seva genesi, cf. R. Jackson, Sovereignty: Evolution of an Idea (Cambridge:
Polity Press, 2007).

14. Cf. Jaspers 1951 (cit. n. 8): 254-257.

15. Cf Jaspers 1951 (cit. n. 8): 261.

16. Cf. Jaspers 1951 (cit. n. 8): 264: «Es ist genung, dass Transzendenz ist».

17. Idem.
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3. Que podem esperar, doncs, d’Europa? La férmula ens reporta a Kant, del
qual Jaspers és en certa mesura un deutor.'® I per molts motius. Com ara per-
que lluny de tancar la qiiesti6 sobre Europa en deixar-la oberta la fa solidaria
amb la pregunta per la llibertat: «Sabem després de tals discussions, doncs,
que és la llibertat? No. Pero aixo forma part de la naturalesa de la llibertat»."
La llibertat, com ja hem indicat, té a veure amb la propia apertura i amb la
disposicié d’orientar-la cap allo que la transcendeix, que Jaspers anomena la
Transcendéncia. Tasca impossible de cloure, i per tant de donar per resolta
d’una vegada per totes.

Europa és una xifra, un simbol. De qué? D’una existéncia que s'obre a la
intercomunicacié i que es mira i sadmira des de i per la pregunta pel sentit de
la seva llibertat, en comunitat. Per aixd en el seu hi germina la vivéncia dia-
lectica de la comunicacié. Un bell ideal, certament, perod una factica realitat?

El tema del nostre temps és Europa, o almenys un dels més recurrents.
Amb tot, malgrat que molts es refereixen a la seva realitat (majoritariament
de manera escéptica, quan no enterament negativa), no queda del tot clar a
que ens referim quan parlem d’Europa. Europa, com a tema, toca el moll de
Pos del Dasein i el Mitsein. De qué parlem quan ens referim a Europa? A la
realitat de la Uni6 Europea; a la idea mateixa d’una federacié d’estats en una
entitat supranacional; o per ventura a una tradicié cultural a la qual retraiem
les seves insuficiéncies?

Per a Jaspers parlem d’una xifra, és a dir, d’'una forma simbolica de quel-
com que la transcendeix. Per aixd, potser, la majoria de les critiques que
s'aboquen sobre la seva realitat van precisament en aquesta linia: una au-
tentica Unié Europea hauria de ser més del que avui és. Ha de representar
alguna cosa més del que representa. El qué? Ja s’ha dit: la voluntat d’una
autentica communitas, un procés en que la integracio social i etica sigui ante-
rior a la politica, en que la voluntat d’una vida en fraternitat sigui assumida
pels seus conciutadans i la irradiacié sigui global, no imperial i no agressiva.
Una cosmopolis, en definitiva, en el sentit més estoic de la paraula, i un desti:
autenticitat existencial de tots i per a tots.

Europa és, doncs, una realitat, historica, i un ideal universal. D’aqui
la seva perpétua contradiccié. Europa mai no podra trobar la pau interior
perque s'exigeix el major grau possible de civilitzacié, sigui perque troba els
elements en la seva propia tradicié o perqué és capag d’importar-ne d’altres.
En temps de vaques magres el got es veu mig buit, o fins i tot del tot, i la
mala consciencia que es deriva de la dialectica entre el que és i el que ha de

18. Cf. H. Arendt, «Karl Jaspers. ;Ciudadano del mundo?», dins Hombres en tiempos de oscu-
ridad (Barcelona: Gedisa, 2017), 99.

19. Vom Ursprung und Ziel der Geschichte (Frankfurt / Hamburg: Fischer Biicherei), 153:
«Wisser wir nun nach solchen Erdrterungen, was Freiheit ist? Nein. Aber das liegt am
Wesen der Freiheit».
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ser es transforma en neta autodestruccié. Quan els temps sén més benignes,
en canvi, la contradiccié se suporta millor. A molts els semblara poc favo-
rable el panorama. Perd com va deixar escrit Ortega, la vida és una serie de
col-lisions amb el futur; no una suma del que hem estat, siné del que volem
ser. Aixi que res més europeu que estar, en plena consciéncia, a males amb
Europa.

Dit aix0, pero, convé que les distancies entre ideal i realitat siguin cada
cop menys, no tant a fer nul-les les distancies, que sempre existiran entre I'es-
peranca noumenica i 'experiéncia fenomenica, siné perque la pregunta pel
que cal esperar d’Europa no es resolgui, definitivament, com una interpel-
lacié desesperant.
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