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NOTA DELS CURADORS DE L’EDICIO

La monumental Histiria de les institucions i del moviment cultural a Cata-
lunya (1900-1936) és, com bé s’ha dit, una obra unica en el seu génere.
Alexandre Gali inicia la seva redaccié 'any 1946, tres anys després d’haver
tornat de lexili, per encarrec del Patronat Minerva, representat per Felix
Millet i Maristany i Pere Puig Quintana. La tria de ’autor no podia ser
més encertada, ja que Alexandre Gali havia estat un testimoni excepcio-
nal de I'obra cultural de Catalunya durant el primer terg del segle. La
tasca que se li encomanava era de gran transcendéncia, perqué en aquells
moments el régim franquista procurava I’eliminacié de tots els rastres de
catalanitat. Alexandre Gali va dedicar cinc anys a aquesta empresa. Va
escriure els vint llibres del cos de obra, precedits d'una extensa «Intro-
duccion (Estat de la cultura a Espanya i a Catalunya Uany 1900, tres volums),
que resulta ser una magnifica sintesi de conjunt. La Fundacié Alexandre
Gali va emprendre la publicacié de la Historia de les institucions i del movi-
ment cultural a Catalunya Pany 1981 1 va enllestir-la 'any 1986, centenari
del naixement de I'autor. Després ha continuat la publicacié d’altres vo-
lums de ’Obra completa.

En aquesta edicié dels estudis sobre la filosofia catalana continguts en
la Historia..., mantenim el text tal com va ser editat per la Fundacié Alexan-
dre Gali, esmenant només algunes errates i alguna altra inadverténcia de
la primera edici6. Tota intervencié que vagi més enlla d’aquesta queda
consignada en nota al peu. Afegim, també en nota, alguns altres textos
de la seva propia obra a qué remet el mateix Alexandre Gali, sobretot
quan es refereixen explicitament a la tematica filosofica. Totes les notes
s6n nostres, llevat que s’indiqui una altra cosa. Cal tenir present, també,
que no esgotem la possibilitat de cercar altres referéncies i que per a una
comprensid 1 valoracié historica adequada dels textos cal que el lector
els contextualitzi adequadament. Finalment, hem unificat les bibliogra-
fies dels volums respectius.

Tots els vint llibres del cos de la Historia de les institucions i del moviment
cultural a Catalunya (1900-1936), amb la seva «Introduccié» i el seu «Epi-
leg», constitueixen una obra trabada, amb moltes referéncies creuades,
que vol ser expressid i testimoniatge d’un veritable esfor¢ per normalitzar
el pais i per anar-lo construint en funcié d’Estat. Cal recordar, doncs,
que la trajectoria que presentem de la filosofia és part d’'una obra global.
El lector tampoc no n'ha d’oblidar ni la data ni les circumstancies de
redaccié. En la nostra seleccié d’aquells textos de la Historia que tracten
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especialment de filosofia correm el risc, doncs, d’amputar en part aquestes
referéncies creuades de qué parlaivem, perd creiem que, aixi i tot, els
textos que ara editem poden fer un servei en P’estat actual dels estudis
sobre la nostra historia intellectual.

La tasca d’edicid, més enila de la seleccié de textos, ha consistit en
’estructuracié amb que els presentem. Indiquem entre claudators el lli-
bre i les pagines d’on provenen. Aquesta reordenacié ha implicat una
nova numeracié dels apartats. Els continguts corresponen a dos grans
blocs: el primer, que presentem en 'apartat I d’aquesta edicid, corres-
pon a la Societat Catalana de Filosofia de 1923; apareix en el llibre XVII,
dedicat integrament a 'Institut d’Estudis Catalans. El segon correspon a
Papartat «Filosofia» del llibre XIX (Congressos i moviment cientific i filosofic), 1
als apartats «Criteriom» 1 «Filosofia i Ciéncies afins» del llibre XX (Co/- laboracid
de I'Església al moviment cultural de Catalunya durant el segle XX). La nostra
presentacié situa els materials del llibre XX (filosofia eclesiastica) en el
lloc que tenien reservat segons l'ordenaci6 general de la tematica filo-
sofica en el llibre XIX, és a dir, exactament alla on, en el tractament del
«moviment filosoficw, apareixia una crida que remetia el lector al volum
XX. Creiem que d’aquesta manera proposem una lectura possible sug-
gerida per I'autor mateix.

Pere Liuis Font i Josep Monserrat Molas
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1923. SOCIETAT CATALANA DE FILOSOFIA
[Llibre XVII. Institut d’Estudis Catalans, pp. 228-234]

Aquesta societat va ésser manegada mano a mano per Pere M. Bordoy
1 el doctor Ramon Turré. Aquest ho diu prou ingénuament en el davan-
tal del primer i Unic Anuari de la societat:

«Dins la nostra renaixen¢a mancava indubtablement una Societat de
Filosofia Catalana. On n’hi ha tantes altres d’ordre secundari, no podia
faltar-n’hi una de tan principal. Algunes vegades n’haviem parlat amb el
<enyor Bordoy-Torrents, actual Secretari de la Seccié de Ciencies de
I'Institut d’Estudis Catalans, i ambdds coincidiem en la necessitat d’acoblar
aquells homes de la nostra terra que amb seriositat la conreuen per tal de
mancomunar llur esforg a 'ombra protectora de Instituss (An Fil, p.
14). Davant d’una simplicitat tan gran, hom no pot sin6 recordar que
precisament els homes de més rigor cientific en la seva especialitat estric-
ta son els mancats de critica fora d’ella. Puix dir que a Catalunya hi havia
tantes altres societats «d’ordre secundari» és ben bé parlar per parlar. A
menys que el célebre doctor no es volgués referir a les societats recreati-
ves o d’assegurances mutues... Cal considerar, pero, els fets una mica
més a fons per a emmarcar bé la creacié d’aquesta societat. En primer
lloc, el senyor Bordoy Torrents no era secretari de la Seccié de Ciéncies,
primer perqué el dit senyor no era membre de I'Institut i segonament
perqué el secretari inamovible de la Seccié de Ciéncies era el senyor
Eugeni d’Ors, ni que en aquella ocasié ja estigués renyit amb I'Institut.

El senyor Bordoy reglamentariament no era més que un auxiliar de
secretaria en funcions de secretari-redactor, puix segons I’acord de crea-
ci6 de la secci6 aquesta no tenia secretari-redactor, funcié que assumia el
secretari. Secretari legal, doncs, la Seccié de Ciéncies no en tenia, si no és
que per a la firma de documents no hagués nomenat un secretari acci-
dental, com ho foren durant molts anys els senyors Miquel dels Sants
Oliver i F. Martorell suplint el senyor Pijoan. A la Seccié de Ciéncies, els
doctors Pi i Sunyer, Bofill i Pichot, Fontsere 1 Terradas es devien interes-
sar ben poc per la famosa societat; en canvi, Pere Coromines, ha-
vent tingut en I’Institut tan poques ocasions de lluiment, quan es va
adonar de I'obra del secretari improvisat i el doctor Turrd, devia
dir: part hi vull! sense preocupar-lo gaire que la filosofia que s’hi hagués
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de tractar fos o no «objectiva de soca-rels, com deia el doctor Turrd
(vegeu Llibre XIX).

Ara bé, cal no oblidar que la filosofia, segons ’acord d’ampliacié de
I'Institut, no estava compresa entre les materies que havien d’ésser ob-
jecte dels treballs de la Seccié de Ciéncies. Hom diria que era fet a posta:
en primer lloc, per una mica de consciéncia de la impossibilitat de con-
fiar a set homes (entre els quals quatre eren biolegs) els dobles vastissims
caps de les ciéncies compreses sota la vella denominacié de filosofia
natural i el de les anomenades ciéncies morals i politiques; pero nosaltres
tenim P’intima conviccié que va ésser Prat de la Riba, ’home de les cién-
cies morals i politiques, qui les va deixar de banda, precisament perque
essent les del seu ram i aficions sabia massa bé per tristes experiéncies la
miséria de Catalunya en matéria filosofica i de les ciéncies connexes. Ell
havia pres part i potser entusiasta en els intents de constitucié de
I’Académia Catalana d’Estudis Filosofics!, I'any 1906, i devia haver vist
de prop la impoténcia de Catalunya per redregar aquests estudis en aquell
temps, i no devia voler exposar Catalunya a un altre ridicul. En canvi,
aprofitant ’'Ors, potser no amb tot ’engrescament, va pensar en un se-
minari on es comencés a seguir a fons alguna filada filosofica abans de
fer-ne una ostentosa societat. Fins ’'Ors va ésser prudent en aquest ram,
malgrat que tragués dins PInstitut la «Biblioteca Filosofica»® i donés a la

1. Llibre XV1. Académies i societats cientifiques, pp. 118-119: «1906. AcapEmia CATALANA
p’EsTubis FrLosorics. Sense filosofia a la Universitat de Barcelona des de la mort de Xavier
Llorens i Barba 'any 1872, a Catalunya a la primeria de segle se’n tenia tanta set com
s’ignorava on era ’aigua. L’Ors I’havia acabada d’excitar sense donar-li satisfaccié. Els lul-listes,
amb mossén Salvador Bové, quant a la filosofia, i Rubi6 i Lluch, quant a la historia literaria,
algaven una bandera que Diego Ruiz, el catala nouvingut ajudava a brandar. En aquella
barreja incongruent, I'intent més perfilat fou el d’aquesta académia, que semblava voler
replegar i ordenar totes les forces i que a penes va tenir ocasidé de viure. N’hem trobat
algunes notes escadusseres a la premsa, entre elles la segiient de la Revista de Montserrat, de
Vic: «S’acaba de constituir a Barcelona una Académia Catalana de Filosofia la qual ha publicat
una llarga i formosa al-locucié que firmen entre altres les segiients persones importants:
Ramon d’Abadal, Jaume Algarra, Joan Bardina, Maria Bordas, mossén josep Baranera, mossén
Salvador Bové, mossén Antoni Casellas, Joan Maragall, mossén Norbert Font i Sagué, Ramon
Pico, Josep Pijoan, Enric Prat de la Riba, joan Vallés i Pujals.» El mateix any 1906, a la revista
Joventut hi ha una crida als amants de la filosofia perqué s’inscriguin a Pacadémia. Entre altres
noms hi figuren Pere M. Bordoy Torrents, el futur escolastic, 1 J. Farran i Mayoral, el futur
acolit d’Eugeni d’Ors, els quals I'atzar va dur successivament, comengant pel primer, a la
secretaria de redaccio de 'Institut de Ciéncies, a les ordres de ’Ors. Un dels fruits de 'académia
fou la Historia de la Filosofia Catalana, del professor gironi mossén josep Pou i Batllen

2. Volum XVII, Institut d’Estudis Catalans, pp. 163-164: «BisLioTECA Fir.050FIcA: No hem
pogut endevinar mai quin fou el pensament que va dur a la creacié d’aquesta biblioteca
iniciada I'any 1918, ni quines devien ser-ne les directrius posteriors, quan la direccid va
passar de les mans de I’Ors a Pere Coromines. Pel primer volum, semblava una col-leccié
destinada a treure documents relatius a la nostra filosofia historica, cosa molt necessaria i
molt consonant amb la tasca de I’Institut. Perd heus aqui que el segon volum és destinat a
una matéria i a un savi tan diversos dels que podien constituir aquell possible intent com era
el llibre del simpatic professor de Salamanca Pere Dorado Moreno. |...] Heus aqui el cataleg
d’aquesta singular col-leccid, que en la seva abstrusa barreja no diu ni pinta res. Volum L.
Forster WATSON, Les relacions de Joan 1 Juis 17ives amb els anglesos { amb Anglaterra, 1918, 327 pp.
Volum 11. Pere Dorapo MORENO, I.a Natura i la Historia, lligons professades als Cursos
Monografics d’Alts Estudis i d’Intercanvi, 1917, 179 pp. Volum I11. David GaRrcia, Introduccis
ala Logistica, vol. 1, 1934, 233 pp. Volum IV. David GARCIA, Introduceié a la 1 ogistica, vol. 11, 1934,
198 pp. Volum V. E. MiRABENT, De /a Bellesa, 1936, 307 pp. Immediatatment després de la
sortida de I’Ors, es va produir, al voltant d’aquesta biblioteca una revifalla de projectes cap
dels quals no es va complir»
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filosofia un cert lloc dins els Arxius de lInstitut de Ciéncies. Peto el doctor
Turtd 1 Bordoy Torrents eren més cofois 1 no filaven tan prim ni en
filosofia ni en politica cultural, i potser el fet mateix que I'Ors ja no fes
nosa els devia excitar a aquella dissortada exhibicié. Nosaltres mateixos
vam formar part de la societat per culpa de la revista Quaderns d’Estadi,
que va ésser posada pel Consell de Pedagogia sota la direccié del senyor
Bordoy. Aix0 ens va portar a intimar una mica amb ell 1 heus aqui que
d’aquesta intimitat en varem sortir filosofs de la «filosofia objectiva de
soca-rel». No creiem, pero, que tots els constituents de la famosa socie-
tat fossin triats tant al bell atzar com nosaltres. Tenim la creen¢a molt
fundada que els passos definitius van ésser fets d’acord amb els dos
homes d’església que van ésser dins la societat les dues figures preemi-
nents: el doctor Llovera i el doctor Carreras, als quals la tria dels altres
companys degué ésser sotmesa.

Cal no oblidar que aleshores la desvalguda filosofia de la nostra es-
glésia estava engrescada amb la filosofia del doctor Turtd, tot per allo
de «I’objectivitat de soca-rel» i per una mal engiponada vinculacié de
I'experimentalisme modern, és a dir del positivisme comtia, amb la vella
escolastica i el seu precedent, el peripatetisme, exponent del que Turtd
entenia per filosofia grega.

En aquesta ressenya ens limitarem a una relacié succinta de la vida
material d’aquesta societat; quant a la seva significacié dins la filosofia
catalana, hem cregut preferible de tractar-la en altres llibres d’aquesta
obra, especialment el XIX, on parlem del moviment filosofic general, i
el XX on exposem la filosofia de la nostra església.

L’ Annari ja esmentat explica la constitucié de la societat com segueix:

«El dia 17 de gener d’enguany [1923], i sota la Presidéncia el Dr.
Turrd, es reunien a la sala de la Seccié de Ciéncies de 'Institut ’Estudis
Catalans els Srs.: Josep Maria Llovera, Canonge de la Seu de Barcelona;
Lluis Carreras, Pvre.; Jaume Serra i Hunter; Jordi Dwelshauvers; Pere
M. Bordoy Torrents; Alexandre Gali i Coll i Josep Maria Capdevila i de
Balanz, els quals junt amb el Dr. Turré acordaren constituir 1 declararen
constituida [cal no oblidar que el senyor Bordoy havia estat dependent
de notari] la Societat Catalana de Filosofia, sota el segiient Estatut» I
acabada la transcripcié de I’estatut, que nosaltres reservem per a dins de
poc, afegeix: «A continuacié hom procedia a la constitucié de la Junta
essent nomenat President el Dr. Josep Maria Llovera, i Secretari el Sr.
Pere M. Bordoy Torrents. Finalment, la Secci6é de Ciéncies de 'Institut,
en sessié del mateix dia, accepta com a filial i annexa la nova institucid,
nomenat delegat el Str. Turrén (Ibid., pp. 5-7).

Aquesta ressenya, freda 1 protocol-laria, el doctor ’anima i acoloreix
una mica en el davantal a qué ens hem referit, sense sortir-se pero de
’exactitud més rigorosa: «Esclarit punt tan important [el de 'objectivitat
de soca-rel] restava infantada la nostra societat: calia, doncs, constituir-
la. En parlar de qui devia presidir-la, tots els ulls fitaren al doctor Llove-
ra, votacié muda i solemne amb la qual queda designat el cap que devia
dirigir-la. Bé en protesta, sorprés del cas, ’honorat peréo amb quatre
paraules raonables hom el rendi i s’hi ajupi. Qui havia d’ésser el Secretari
de la nounada associacié més que el Sr. Bordoy que ja ho és de la Seccié
de Ciéncies de que és fillola? Tot dat i beneit, sense paraules vanes, queda
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aixi resolt, 1 cada u ocupa el lloc que li correspon ben satisfet de si ma-
teix 1 dels altres» (Ibid., p. 15).

Dels estatuts copiarem només el que era particular de la societat, la
qual, com es pot suposat, era composta dels habituals membres hono-
ratis, numeraris i corresponents, amb les habituals obligacions i drets.
Diuen els articles que poden interessar:

«Article 1." La Societat Catalana de Filosofia té per objecte estudiar
les ciéncies filosofiques en tots llurs aspectes i contribuir a la investigacié
historica del pensament nacional. Funciona com a annexa de la Seccié de
Ciencies i filial de 'Institut d’Estudis Catalans.

»Art. 6.¢ E]l nombre maxim de membres numeraris sera el de vint; el
d’honoraris i corresponents sera il-limitat.

»Art. 9.5 Tots els membres podran presentar les comunicacions que
vulguin, i també sota llur responsabilitat 1 previ examen de la Junta, tre-
balls de persones de fora de la Societat.

»Art. 10.¢ La Societat celebrara almenys una sessié mensual.

»Art. 11.¢ La Societat sera dirigida per un Consell format per un
President, un Secretari general i un Tresorer.

»Els carrecs del Consell seran electius havent de votar-se pels mem-
bres honoraris i numeraris presents a la sessié de gener de cada any. El
President podra ésser un membre honorari o numerari, havent d’ésser
numerari els altres dos. Els carrecs seran renovats cada dos anys.

»Art. 14.¢ La Societat comptara com a recursos amb aquells que li
proporcionin els seus membres o persones amants de la ciencia.

»Art. 15.% La Societat no podra ésser dissolta mentre la majoria de
membres numeraris vulguin continuar-la. La dissolucié només podra
acordar-se en sessié convocada a aquest efecte. En cas d’acordar-se la
dissolucid, els llibres, objectes i cabals propietat de la Societat passaran a
ésser-ho de la Seccid de Ciéncies de Institut d’Estudis Catalans.

»Art. 16.°La Societat sera intervinguda per la Seccié de Ciéncies de
I'Institut d’Estudis Catalans, la qual haura de nomenar un Delegat que
cada any presentara a la Seccié una Memoria de les tasques realitzades
per la Societat.

»El nomenament de Delegat haura de recaure sempre en un membre
de I'Institut d’Estudis Catalans. El tal Delegat tindra sempre votiveu en
totes les sessions de la Societat.

Del procés historic de la societat no en podem dir gran cosa de per-
sonal, perqué la major part d’aquell any un estat malaltis ens va tenir
allunyats de Barcelona. Ens hi vam reintegrar d’'una manera definitiva
precisament el dia 13 de setembre de 1923, en ple cop d’estat de Primo
de Rivera i no cal dir que aleshores comengaren altres maldecaps que els
de les sessions de la Societat de Filosofia. Quan al cap de sis anys llargs
va caure Primo de Rivera, Ramon Turré ja en feia més de tres que era
mort; Pere Bordoy havia enviudat i s’havia fet capella i mai més ningd
no va parlar de la famosa societat. I aixd que el feréstec doctor Turrd,
especialment entendrit quan creava la societat, acabava I’article de pre-
sentacié de I’Anuari amb aquestes paraules:

«La Societat Catalana de Filosofia no és encara una realitat; avui és
una esperanga, un dolcissim despertar. S6¢c massa vell per fer-me il-lusions
i no crec tenir-les en aquest punt; més quan veig als meus companys
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adelerats en un treball que cap recompensa pecunmrla els reporta, i es-
mercant-hi hores i més hores en la quietud de la llar, hi tinc fe, perqueé
sempre he vist que sén els homes de bona voluntat els que fan les grans
coses. La llavor la porten dintre; deixem que germini en el solc, esclati a
la llum i doni el seu fruit per aplaudir-los; mentre, esperem confiats que
tot vindra a la seva hora amb I’ajuda de Déu. De la meva fe en partici-
pen aquells qui els coneixien de prop. Pii Sunyer parla de la nostra socie-
tat com d’un alba naixent; el primer magistrat de la nostra terra la mira
amb ulls d’amor... Jo, que pels meus anys i les meves xacres no puc
seguir els meus companys, els veig des de lluny i els dic amb el cor: aneu
fent via que aquells que fan via son els qui arriben a la gloria i estimacid
dels seus conciutadans agraitsh (p. 16).

I amb tot, segons el dit An#uari, la societat no va deixar de fer alguna
tasca. En la segona sessid, tinguda el 3 de febrer, van ésser nomenats
membres numeraris Pere Coromines i Montanya i Tomas Carreras i
Artau. En la tercera, tinguda el 3 de marg segtent, el senyor Coro-
mines era nomenat tresorer de ’entitat i membre corresponent el
pare Bartomeu Xiberta, «professor al Col-legi Internacional de Sant
Albert de Roma, compte hagut de la seva ja brillant i ben aprovada
carrera cientificar.

Una de les primeres tasques del secretari fou preocupar-se dels inter-
canvis, dels quals es va obtenir una bona série a base dels Arxius de
PInstitut de Ciéncies, puix que I’entitat encara no havia publicat res. També
va rebre, o s’hi van relacionar, professors de fora de Catalunya, entre els
quals el pare Gemelli, rector de la Universitat Catolica de Mila; el pare
fra Viceng Beltran de Heredia, director de La Ciencia Tomista; el profes-
sor Antoni Aliotta, de la Universitat de Napols; i també va ésser invitada
per la Societas Spinoziana de ’Haia a escriure en el Chronicon que publi-
cava.

Perd la tasca que des del primer moment va ocupar 'atencié de la
societat fou la redaccid del Vocabulari filosofic catald, a base de materials ja
aplegats dels doctors Serra i Hunter i Carreras i Artau.

Una distribucid va ésser feta entre els socis d’aquells classics de la
nostra terra que directament o encara incidentalment varen tractar de
qiestions filosofiques, als quals en sessié del 10 de novembre i a pro-
posta del senyor Pere Coromines es va acordar d’afegir a la primera
série de classics en llengua catalana «una altra de llatina integradacs)els
juristes catalans antics qué serien estudiats després d’enllestit ’estudi de la
primera serie» (Ibid,, p. 9).

I finalment la societat I’any 1925 va treure el seu primer A4nuari, cor-
responent a ’any 1923, amb el sumari de treballs filosofics que segueix:
«Les persones politiques en ’Athenaion Politeia», per Pere Coromines;
«Idealitat, Metafisica i Espiritualisme», per Jaume Serra i Hunter; «De
I’observation interne comme méthode metaphysique et comme métho-
de psychologique», pet G. Dwelshauvers; «La demostracié de ’existéncia
de Déu pel moviment i ’escola tomista catalana», per P. M. Bordoy
Torrents; «Els Estatuts del Col-legi Major de Sant Viceng i Sant Ramon,
dels Dominicans, a Barcelona», per R. d’Alos-Moner; «La Metafisica i la
Psicologia del mestre Guiu de Terrenan, pel pare Bartomeu Xiberta; «Es-
tudis de psicologia étnica: la mentalitat primitiva», per T. Carreras Artau,
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«Die manzer “Lullistenschule” im 18. Jahrhunderm, per A. Gottron; «El
Cardenal Joan-Tomas de Boixadors 1 la seva influéncia en el renaixe-
ment del tomismen», per J. Tusquets i Terrats; «El concepte de creaci6 en

Pobra artistica», per Josep Maria Capdevila; «Una pagina inedita del Dr.
Llorens».
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FILOSOFIA
[Llibre XIX. Congressos i moviment cientific i filosofic, pp. 169-281]

1. Un poble que troba la seva filosofia nacional i es queda sense filosofia.
De Liorens ¢ Barba a Torras i Bages

L’any 1901 Catalunya era erma de filosofia. A la Universitat el provi-
dent Estat espanyol ens havia deixat sense la seccié corresponent dins la
Facultat de Filosofia i Lletres, que havia de tenir les prou conegudes
seccions de Lletres, Historia i Filosofia i només hi funcionava la de Lle-
tres, i amb quina miséria encara! Fins 'any 1910 I’alma mater de Barcelona
només va comptar amb una classe de Logica fonamental, que donava el
comerciant i il-lustre senador perpetu de la universitat, senyor Josep
Daurella i Rull. No creiem, pero, que d’aquest eixut, fora d’algun o altre
extremista que calia tenir a ratlla, en patis ningd. En un moment, doncs,
de formidable efervescéncia cultural en que tot Catalunya s’anava po-
sant dempeus per a refer pel seu compte un sistema propi d’ensenyament
i en queé envestia una acci6 politica de nou estil que en faria el centre de
gravitacié de tota la politica espanyola fins a 'any 19306, podia passar-se
de tota mena d’inquietuds filosofiques i deixar que a la universitat el
senyor Daurella i Rull fes tota la despesa de filosofia alternant-la amb
’exercici honorabilissim del comerg i la més honorable encara represen-
taci6 de la universitat barcelonina al Senat de les Corts Espanyoles. Com
s’explica aquest fenomen?

En la Introduccié d’aquesta obra hem intentat demostrar 'isolament
i el desencaix d’Espanya, 1 de Catalunya a remolc d’ella, a partir del segle
XVl o sigui, durant el temps que a Europa es produien els canvis de
mentalitat a conseqiiéncia dels quals la filosofia hagué de prendre altres
rumbs. Perqué cal tenir present una vegada per totes que les transforma-
cions en les idees filosdfiques no es deuen al caprici o a les pensades de
tal o tal personatge, com sembla desprendre’s de les histories de la filo-
sofia centrades al voltant del noms. Si en el segle xviI la filosofia va
emptrendre noves derrotes personalitzades principalment en Bacon i
Descartes, cadasci amb el seu caracter propi, va ser perqué s’havien
produit des d’un segle o dos enrera fets prou greus que obligaven a
explicar el mén d’una manera diferent de la que la filosofia ’havia expli-
cat fins aleshores.
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Pero, al nostre judici, una desadaptacié com la de la filosofia catalana
no representa tan sols una pérdua de temps que es pugui guanyar po-
sant-se a correr, ni una manca d’informacié que es supleixi comprant
llibres o fent-se donar llicons per gent assabentada. Aixo no seria res si
no anés acompanyat d’un rovellament de les aptituds filosofiques, d’una
desconnexié amb els problemes que escauen a la filosofia i, per tant,
d’una manca d’inquietuds transcendentals amb la conseglient desgana de
tot el que serveix per a satisfer-les. Breu, I'any 1901 els estudis filosofics
eren a Catalunya totalment negligits perque els catalans no els necessita-
ven, fet que subsistia 'any 1936 a través d’una filosofia artificiosament
cultivada. Per aixo cal preguntar si aquesta inapeténcia filosofica no de-
via ser un dels simptomes més reveladors de la impoténcia de Catalunya
per a reconstituir-se definitivament com a entitat politica, resultat en el
tons d’aquella avaricia de passié que Josep Carner denunciava. Es que
els quefers a la menuda —treballar per pujar la familia— satisfan suficient-
ment totes les exigéncies morals del poble catala? Té res d’estrany que
aleshores puguin ésser resoltes amb una filosofia casolana com la que
Balmes, "Gnic gran pensador espanyol del segle Xix, va resumir en E/
Criterio?

Mossén Clascar 1 mossen Font, els dos clergues de més significacié
de les ultimes promocions del segle xix diuen en el seu estudi sobre el
caracter del poble catala:

«No fa gaire temps que patlant amb conversa familiar un dels millors
escriptors catalans sabem que digué: “Nosaltres, els catalans, no tenim
pas una escola metafisica com la gent de Castella”. I tenim entés que se li
tespongué: “La nostra metafisica esta en les Memories de la Marina i el
Comerg de Barcelona del célebre Capmany”». (Clascar, Est, p. 209). I
afegim nosaltres: i encara arribéssim tan amunt.

I, amb tot, mai no s’ha parlat tant i amb la boca tan plena de filosofia
nacional catalana com en la década que va de la publicacié del treball
esmentat fins al moment que amb Eugeni d’Ors semblava haver nat el
nostre filosof. Es parlava de filosofia nacional catalana mentre el citat
mossén Clascar, que havia debutat com a filosof amb el seu volum
sobre la filosofia de la divuitena centiria, desertava el camp de la filoso-
fia i el mateix definidor de I"anomenada filosofia nacional, el doctor
Torras i Bages, la figura més elevada del moment, després d’haver dit la
paraula que les consciéncies catalanes necessitaven per a tranquil-litzar les
seves maximes inquietuds filosofiques —la justificacié moral del regiona-
lisme—, es llangava de dret a I’apostolat i, revestit a I'dltim de la mitra i
P'autoritat episcopal, va acabar de segellar amb meravellosa grandesa de
pare de I’Església i de patriarca nacional 'obra que havia comencgat com
a pensador.

Perqué cal reconéixer-lo d’una vegada: fou la figura imponent de
Torras 1 Bages, que no era filosof, la que va impossibilitar el desplega-
ment de la filosofia a casa nostra. En el transcurs de I'article present
tindrem ocasié de veure que, dominats per la figura gegant de Torras i
Bages, els intents filosofics de POrs no van passar de la categoria de
flirteigs més o menys enginyosos; les incursions de Ramon Turr6 es van
convertir en una estranya mixtura d’empirisme i escolasticisme; Crexells
va abandonar la partida abans de trobar-se isolat en el buit d’'una asfixia
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lenta; Jaume Serra i Hunter va balbucejar una filosofia vacil-lant... No-
més Joaquim Xirau, criat fora de 'ambient genuinament catala, ni que
hagués estat fill de la Universitat de Barcelona, es va mostrar insensible a
la influéncia del que representava en la nostra gent Pesperit de Torras i
Bages, pero potser aquesta mateixa insensibilitat 'impossibilitava de dir
la paraula que podia inclinar la gent catalana a rompre el cercle viciés en
queé es complaia a tancat-se i limitar-se.

El fenomen s’explica, al nostre judici, si hom té en compte el que
Pany 1901 es prenia per filosofia nacional: el pensament que dimanava
de Llorens i Barba mort 'any 1872 i culminava en La Tradicié Catalana,
publicada vint anys més tard per Torras i Bages, deixeble de Llorens, no
era filosofia. O nosaltres no hi entenem gens o la filosofia perennis, la que
s’enfronta amb els grans problemes de I’ésser, de I'anima, de la realitat
del mén exterior, de Déu, etc., no pot dependre de la constitucid, les
necessitats o apeténcies o I’evolucié de les formes de conducta de cap
poble determinat.

Durant el segle xi1x, doncs —Balmes a part—, Catalunya des de Mart
d’Eixala no va fer més que meditar sobre la propia consciéncia com a
poble, fet d’extraordinaria transcendéncia per a nosaltres, és cert, puix
aquesta meditacié va contribuir més que cap altra activitat a desvetllar el
sentiment de nacionalitat que culmina en ’obra definidora de Torras i
Bages 1 la doctrina politica de Prat de la Riba, madurades en un moment
historic veritablement crucial. Cercant els origens del catalanisme, nosal-
tres arribariem a creure que és tant o més important el discurs que va
pronunciar Llorens i Barba a la Universitat de Barcelona en la inaugura-
c16 de curs de 'any 1854-1855 que la restauracié dels Jocs Florals realit-
zada tres anys més tard. Pero tornem a repetir: 'esperit que inspirava
aquell notabilissim discurs i els problemes que s’hi plantegen, no sola-
ment no sén filosofics, sindé que més aviat havien de donar com a resul-
tat ofegament de tota la filosofia possible, que és el que va succeir. Cal
llegir-lo, aquest discurs. Seguint un costum péssim del nostre temps es va
publicar traduit al catala en un volumet de la «Col-leccié Popular Barci-
no»; perd nosaltres tenim la conviccid que el més important d’aquella
pega oratoria, com de totes les d’ordre literari que van ésser sotmeses a
aquesta prova, no es troba en la traduccié catalana pel fet senzill que la
nostra llengua no té recursos per a traduir-ho. Hi manca I’émfasi natural
de la llengua castellana, la vestimenta 1 la fanfarria dels mots amb les
seves ressonancies, és a dir, hi manca la salsa que només el castella pot i
amb ella el més substanciés del sentit. Per aixd nosaltres seguirem la dita
oracid en la llengua en qué va ésser pronunciada i en reproduirem els
fragments que creurem que cal transcriure per a recolzar la nostra tesi.
El tema de l'oracié és el de Desarrollo del pensaniiento filosifico; «desarrolion
com una cosa que viu i creix, no com la lligada racional de concep-
tes i idees. L’autor, fill del romanticisme i imbuit de ’historicisme
que en fou la conseqiiéncia, sosté que gracies a 'afinament dels méto-
des dels historiadors «e/ elemento histirico ha cobrado un valor incontrasta-
blen (Llorens, Oracién, p. 5). Pero, encara que no ho digui, el fet que
Iarrossega 1 se I’enduu, és I’espectacle del propi poble que en el seu
reempelt historic se sent renéixer prodigiosament. Una maduracié llar-
ga que només la histdria és capag de revelar va donant fesomia als po-
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bles i amb ella el pensament informador de la seva vida, la seva filosofia
genuina. Escoltem-lo:

«87 atraidos por la variedad que en su fisionomia cada uno de estos pueblos
presenta, abondamos en su vida intima examinando el genio de su lengua, familiari-
gdndonos con sus costumbres, inquiriendo sus opiniones, descifrando el sentido de su
relacidn e investigando la naturalega de sus instituciones politicas y sociales; si estu-
diamos sus monumentos literarios y ponemos los ojos en sus creaciones artisticas 3como
negarnos a reconocer un fondo de tdeas elaborado panlatinamente por la nacion ente-
ra, hijas de un espiritu comsin que estampa un sello en todas sus producciones? ;Como
no admitir la existencia de un espiritu nacional, debido a las condiciones bistoricas de
cada pueblo, que viviendo al través de los tiempos y recogiendo la flor de la actividad
de cada una de sus generaciones, apartados los efimeros productos de pasiones pasaje-
ras, concentra las ideas, cobifa los grandes sentimientos nacionales y determina y
mantiene los rasgos de su fisionomia moral?» (Ibid., pp. 5-6).

Ara som nosaltres qui preguntem: és que Prat de la Riba i Torras i
Bages van fer altra cosa, quaranta anys més tard, que glossar i desenvo-
lupar aquests conceptes? No tenim la menor idea de la impressié que
podia causar aquest parlament en la Barcelona imperialista de mig segle
que covava en el seu si les forces expansives que I’han dut a la seva
grandesa actual. I s1 Barcelona se’n va assabentar sense prou consciéncia
de les grans paraules que deia I'amagadis professor de filosofia de la
Universitat de Barcelona, com la llavor d’elles es va mantenir calida per
a germinar gairebé mig segle després? Al nostre judici, es tracta d’una
veritable transmissié subconscient, puix que amb tant com s’ha parlat de
catalanisme, no hem sabut veute que mai ningi desenterrés aquest dis-
curs d’un pcnsador que en so de pau va ésser en un moment ben allunyat
de cap intent de lluita el verb de la raca com Fichte ho fou en so de
guerra per a la raca alemanya.

Pero, per a la filosofia la posicié de Llorens i Barba —expressant la
posici6 de la raga— és fatalment asfixiadora. El pensament elaborat «pas-
latinamente por la nacidn entera», amb tota la seva innegable virtualitat, amb
tota la seva forga plasmadora és la negacié de la filosofia. Es tracta
simplement de les anomenades representacions collectives amb qué els
pobles o els agrupaments humans es clouen damunt d’ells mateixos amb
una mena d’instint i de necessitat de defensa, donant per resolt 'inconegut
en férmules conegudes; cercles viciosos en que les collectivitats s6n ca-
paces de vegetar segles i segles sense avengar ni un pas i contra els quals
precisament han estat inventades la filosofia ila ciéncia. Llorens s’equivoca
en el seu discurs quan diu que Tales de Milet va imposar el geni grec ala
filosofia rebuda d’Orient; Tales de Milet va imposar la seva filosofia
contra la filosofia nacional de Grécia, cosa que no es fa sense perills com
els que van correr Anaxagoras i Aristotil i sacrificis com el de Socrates.

La tendencia natural i fatal de les representacions col-lectives, negacié
de la filosofia, és de recloure’s i tancar-se en elles mateixes i per aix6 la
filosofia, el desenvolupament de la qual Llorens i Barba pretén demos-
trar, pren d’una manera inevitable una actitud de defensa: «Ias luchas que
sostiene —diu— con los elementos que se oponen a su libre desenvolvimiento dan testi-
monio de su fuerga no menos que las obras que su energia natural no contrariada
produce. Algunas veces lo vemos repeler lejos de si el principio exdtico que una mano
violenta habia introducido en su seno..» (Ibid., p. 6). I afegeix al cap de poc:
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«Mirado bajo este punto de vista el pensaniiento filoséfico no trae necesariamente
consigo una renovacion total de la vida de los pueblos, ni el abandono consiguiente de
las creencias, hdbitos y opiniones que la serie de los tiempos ha ido engendrando, antes
bien se enlaga con todos estos productos del espiritu nacional aspirando tan sélo a
darles la confirmacion de su antoridad. Porque el pensamiento filosdfico no es un nuevo
elermento de la condiencia bumana sino una forma especial que el contenido de la conciencia
va tomando, por manera que la masa de las ideas elaboradas por cada pueblo debe ser la
materia sobre la cual se ejercite el pensamiento filoséficor (Ibid., p. 7).

No es pot ser més clar i més explicit. El contingut filosofic és un
producte col-lectiu —representacions col-lectives—; no diu que tinguin un
valor sagrat, perd poc se’n falta; la filosofia no és més que la modalitat
d’aquest contingut, com ho és Iart, la literatura i totes les institucions; el
pensament filosofic no pot fer més que comentar aquest contingut sense
treure’n ni afegir-hi res, com no sigui, diem nosaltres, en el pla incons-
cient i multitudinari en qué s’elaboren les representacions col-lectives.
Paper ben modest per a la reina de les ciencies i per al seu instru-
ment —la raé—, espurna gairebé divina amb qué Déu va distingir
I’home dels altres éssers. Qué en treu Llorens i Barba de considerar
el pensament filosofic com el fruit de la cultura intel-lectual d’un poble
1 com a impropi de la infantesa de les edats si subjecta aquest pensament
als productes col-lectius d’aquestes societats, amb tots els inevitables ros-
secs de la infantesa que la ciencia descobreix en I’etnos primitiu de tota
mena de pobles?

Breu, la filosofia de Llorens i Barba és la d’una societat tancada, perd
com que ha de reconéixer 'inevitable comerg entre els pobles, aleshores
per correspondre a la visié del pensament nacional inviolable no té més
recurs que I’eclecticisme; perd no un eclecticisme abstracte, sin un eclec-
ticisme orientat per les afinitats del pensament nacional en la seva actitud
defensiva, que es posara en activitat i fara la tria del que li convé. «Donde-
quiera, pues, que encontremos el pensamiento ftlosifico digno de este nombre —afir-
ma— allf reconoceremos siempre el trabajo propio del espintu nacionaly (Ibid., p.
16), disposat a rebutjar, afegim nosaltres, tot el que pugui pertorbar-lo
en la seva integritat o en el seu repds, que és el que més interessa. Com és
natural, el cristianisme, encara que Llorens i Barba no expliqui la solda-
dura amb el que hagués pogut haver-hi abans d’ell, és per a Llorens i
Barba un dels elements intangibles de la consciéncia nacional. «Lgjos de mi
—diu— cerrar los ojos a la regeneracion maravillosa que obré el Cristianismo en el
mundo» (Ibid., p. 18). Perd després, en parlar de I'esperit d’universalitat
que s’observa en el progrés de la ciéncia, encara repeteix que la filosofia
es particularitza: «Y cosa singular —diu— mientras las ciencias proseguian su ca-
mino con un éxito tan feliz y adquirian nuevos triunfos cada dia, la filosofia salida de
las escuelas renunciando a la lengua que durante tanto tiempo le habia servido de
vehiculo, adoptaba los idiomas vulgares megclandose cada veg mas con los elementos
de la vida de los pueblos» (Ibid., p. 20). I posa com a exemple la filosofia
alemanya 1 ’anglesa. Cal cap més prova del secular tancament i isola-
ment de la nostra terra i del caracter de defensa que es donava a la
filosofia?

Ho rebla parlant d’Espanya quan en diu: «Pero suspendiendo aquella mar-
cha majestuosa y contenido el vuelo del pensamiento, ha venido mas tarde el espiritu
nacional a recobrar la libertad de sus movimientos, y resentido de la inaccion en que
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por tanto tiempo ha debido mantenerse, parece que solo le sea dado fijar una mirada
atinita a la brillante carrera filosifica que han recorrido otras naciones, sin acertar
a ver los peligrosos pasos por donde han atravesado, sin columbrar el término feliz o
desastroso a que pueden conducir los diferentes rumbos que van siguiendo» (1bid., p.
22). I afegeix d’una manera terminant: «Trasplantar a nuestro suelo un siste-
ma de filosofia exdtico traeria por de pronto la abdicacion mdis cabal de la libertad
del pensamiento propion (1bid., p. 23).

Un pensament exotic vol dir un pensament que amenaci atacar la
integritat del mén que es vol salvaguardar; si no, ja no és exotic, i per
aix0 Llorens pot adoptar sense temor un d’aquests pensaments foras-
ters. Ho justifica fent jugar el nosce te ipsum de Socrates, no pas donant-li
el sentit moral amb qué Socrates va pronunciar el famés aforisme, sind
aplicant-lo com a métode filosofic:

«E/ nosce te ipsum wos conduce al examen de nuestra naturalega y con esto
asegira las mds altas facultades de la mente y nos allana la critica de los sistemas.

»Por fortuna en todos los tiempos el precepto socrdtico ha tenido fieles seguidores,
que aun cyando no hayan levantado colosales sistemas que han llenado de admiracion
pasajera el mundo centifico, al menos han contribuido a la elaboracion de aquella
philosophia perennis que e/ gran Leibnig vislumbrava al través de las opiniones
de todas las escuelas; y en nuestro tiempo, tan improbo aungue modesto trabajo ha
continnado con fe viva y ajena de pretensiones sistemdticas en la tierra cldsica del buen
sentido, en la sencilla Escocia. ;Me serd licito indicar que a la observacion psicoligica
¥ a la critica a que ésta da origen, podemos fiar la suerte de nuestro desenvolvimiento
Sfilosdfico?n» (Ibid., p. 24).

Ja veurem com el bon sentit, el consensus universalis, el seny, als quals ell
déna el nom de «rad» pren en el seu sistema la categoria dominant de
criteri d’evidéncia. I Llorens i Barba acaba la seva peroracié amb una
sentida invocacid patriotica que tothom devia entendre prou bé i és prou
entenedora encara, malgrat que no digui de quina patria es tracta: «Cwan-
do estas tendencias robustecidas mds y mds hayan producido sus naturales resultados,
cuando hayan contribuido al desarrollo del pensamiento filosdfico en concordancia con
nuestra vida nacional, entonces el amor purisimo de la ciencia que nos alienta y
Sfortalece, se confundira con el amor entrasiable de la patria» (I1bid., p. 25).

Més amunt hem deixat anar, aplicat a Catalunya, el concepte de so-
cietat closa. Nosaltres hem hagut de viure en terra estrangera un quant
temps, i precisament en la terra més liberal i evolucionada de totes: la
Franga generosa, i ens hem hagut de convéncer que per llei natural totes
les societats humanes sén closes. Només una cosa, pero, pot justificar
plenament el qualificatiu: és la possessié o la mancanga del desig d’obrit-
se. Llorens i Barba va ésser el verb filosofic del segle xix perqué va
trobar exactament la filosofia d’un poble que no es volia obrir. Alesho-
res menys que mai, puix que aquest poble se sentia en el transit de reivin-
dicar les esséncies nacionals per a reafirmar la seva personalitat politica,
circumstancia que va ésser aprofitada, com hem insinuat més amunt, per
a tancar-se més i més en el terreny filosofic, no pas sempre, com ha
demostrat la catastrofe de 1936, amb les degudes compensacions en el
terreny politic. El tancament va setvir per a defensar una barreja estra-
nya d’interessos morals i materials en que la feixugor d’aquests tltims ha
estat a punt de fer naufragar per sempre la consciéncia nacional sense
guany moral o espiritual de cap mena.
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Talment era sentida a Catalunya la posicié filosofica de Llorens i Bar-
ba que I’any 1933 Tomas Carreras 1 Artau, un dels auténtics represen-
tants de la Catalunya que tenia horror a obrir-se, parla del discurs inaugural
que acabem de comentar com una de les peces mestres del pensador
vuitcentista: «Es una obra de gran maduresa —diu— de linies arquitecto-
niques senzilles, pero plena de suggestions. Les indicacions de la darrera
part, referents a I’esdevenidor de la filosofia a Espanya, pel noble accent
amb que foren escrites tenen tot el valor d’un testament filosofic. El
temps a venir dira si la ruta assenyalada per Llorens és la més dreta per
arribar a la restauracié dels estudis filosofics a Catalunyay (Carreras, In.,
p. 7). No eren suficients vuitanta anys per a tal comprovacié? Doncs,
tins a quan calia esperar en un mén que anava caminant amb velocitats
vertiginoses?

La filosofia de Llorens i Barba va ésser rebuda com un oracle pel
més selecte de les nostres promocions universitaries i, com hem vist, va
tenir una gran transcendéncia en la cristal-litzaci6 de certes idees genera-
dores del catalanisme politic, perd ell mateix no va tenir successor. Per
que, si no calia esbrinar res, si la filosofia era donada en I’esperit de la
raga o era aquest mateix esperit? No va tenir successor perd va deixar el
que era millor que tot per a aquell poble que no necessitava filosofar. Va
deixar un testimoni vivent, tangible; encarnacié i hipostasi d’aquell pen-
sament nacional que naixia «de #n fondo de ideas elaborado por la naciin ente-
ra». Fou Josep Torras i Bages. Fill d’'una vella familia del Penedés, la
comarca que ja havia donat Mila i Fontanals i el mateix Llorens i Barba,
i destinat al sacerdoci, va ésser plasmat com un patriarca biblic amb les
esséncies més pures de Pesperit racial. No cal seguir pas a pas la seva
biografia; la duia a sobre en els trets sens macula de la seva persona. Des
del bressol tots els rituals de la vida familiar, de la vida civil, de la vida
religiosa van conjugar-se com les bones fades dels contes per anar fixant
els trets i travar els encaixos de la seva personalitat psiquica en un forma
tan perfecta, tan intimament consolidada i sobretot tan impersonal i re-
presentativa que pogué aparéixer al nostre mén com una mena de trans-
substanciacié insubornable del més pregon i fins més vivag i actiu de la
raca. Quan s’ha dit en els temps que escrivim aquestes ratlles que se
n’intentava la beatificacié, no ens ha causat cap estranyesa; per la patria ja
feia temps que era beatificat. Tots els qui varem tenir la sort de veure’l o
de sentir-lo 1 els qui li segueixen les petjades a través dels seus escrits, tots
hem rebut la sensacié de trobar-nos davant d’una d’aquelles encarna-
cions excepcionals i d’'una puresa tan quintaessenciada que mereixen el
nom de sants. Fou, si expressié ens és permesa, un dels sants pairals
més grans d’aquest temps i potser de sempre, amb una caracteristica que
feia molts segles que no s’havia donat a Catalunya: fou el sant de la patria
per la seva perfecta obediéncia a les seves consignes més profundes, que
son les del pensament i de esperit.

I amb tot, Torras i Bages no fou un filosof. No podia ésser un fild-
sof, representant aquell esperit de la terra que es defensava de la filosofta
i, per no haver de recérrer a la filosofia postulava el pensament com a
producte collectiu i temperava a aquesta filosofia, ai las!, perennis els pro-
blemes de la vida col-lectiva tancant-los aixi en el cercle d’una estabilitat
perfecta. El doctor Torras i Bages era una veu; perd no una veu clamant
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en el desert, sino la veu que parlava per tots, sintetitzant el pensament
més intim de tots —adhuc de molts que externament semblaven ovelles
esgarriades—; la veu que hom volia i necessitava sentir. La veu que, en
posar-se a pontificar, afirmava wrbi et orbi una altra vegada després de
molts segles I’existéncia 1 ’alta majestat de I’anima de la patria.

Per aix6 es podria dir del doctor Torras com del Fill de ’THome que
ensenyava com el que té autoritat. Molt d’hora i en llengua castellana va
prendre aquell to d’afirmacié segura que el caracteritzava, reflectit en un
estil sentenciés com escau al to afirmatiu i dogmatic, perd intimament
estructurat per la unitat i lligada del pensament; per la construccié inter-
na que donava a les seves peces literaries aquella majestat gairebé arqui-
tectonica que les distingia: «E/ antigno profeta Job decia que Dios es el dnico
legislador de los hombres y de los pueblos. La Ley eterna gue es la ragon en virtud de
la cual la Sabidaria todo lo gobierna, es el manantial y fuente de todas las leyes»
(Torras, Obres, V, p. 51). Heus aqui entrada del seu Panegirico de Santo
Tomds de Aquino, pronunciat 'any 1882, quan entrava a la seva maduresa
(havia nat ’any 1846) i ja tenia fama de doctor de la patria.

La filosofia de Torras 1 Bages, com tota filosofia vivent, és ben sen-
zilla: aquest petit fragment ens la déna quasi tota sencera: la Llei eterna i
la raé com a instrument per a llegir-la, en sén els puntals. En la Llei
eterna son resolts i conciliats els dos ordres del viure huma en queé es
contenen tots els problemes i es satisfan totes les apeténcies dels homes:
I’ordre sobrenatural i el natural. En la Llei, és a dir en 'ordenacié divina
dels dos mons, el natural i el sobrenatural, es conté tota la veritat, tota la
realitat objectiva, I’esséncia 1 'existéncia que ’home s’afeixuga per a as-
solir a través de les seves activitats, I’art, la ciéncia, la filosofia; i només la
rad en funcié de la gracia és capag de dur la raga humana pels camins de
la Llei, on ha de trobar amb la saviesa la pau que fretura.

El tema de la Llei surt sempre en les obres de Torras 1 Bages, és a dir,
surt el tema de I'ordre en qué ell s’ha format, i que ha donat la plenitud
a la seva vida resolent-hi tots els problemes espirituals, morals i —per qué
no dir-ho?— materials. L’ordre divi déna al-licient a les apeténcies espiti-
tuals més elevades, com estableix la fé6rmula perque el pa no falti a la
taula: el pa nostre de cada dia que el cap de casa, representant de Jesu-
crist, beneeix. D’aqui ve el regionalisme filosofic de Torras i Bages, tan
escaigut a les tesis de Llorens i Barba. D’una banda, la familia, la cél-lula
social secularment consagrada, amb el pare-autoritat dins de casa, patré
dels seus servents als quals té el deure de garantir la subsisténcia, tot incorpo-
rant-los al cos mistic de 'organisme social a través del tutelatge espiritual de
la familia; el mecanisme de possessi6 i distribuci6 de la riquesa regit per la
caritat; 'organitzacié politica, integracid, federacié en certa forma del
sistema familiar; i per damunt de tot la vinculacié o supeditacié del sis-
tema a l'ordre sobrenatural per mitja de ’Església, que n’és la legisladora
exclusiva; tot tan solidari, tan perfet que no s’hi pot treure ni afegir res
sense mutilar ’home o transtornar la maquina de les societats humanes. I
no hi ha por que es desgasti, perqué en aquest moén torrassia cada u té
per gracia divina la seva part justa com en el banquet de noces de ’Evangeli
—cada u neix amb el pa sota 'aixella com es diu vulgarment—. Només
cal ’esforg i la voluntat d’assolir aquesta part i acontentar-s’hi i aleshores
el mén esdevé patriarcalment regit per Déu, el suprem dispensador.
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Com hem dit més amunt, el tema de la Llei, 2 més de contenir la
férmula de la continuitat, de ’equilibri i de Pestabilitat, conté aixi mateix
la de la integritat de la vida, que no troba satisfaccié siné en la fosa del
natural i del sobrenatural. L’incomprensible, I’aleatori, el de més enlla, el
que P'enteniment no endevina ni la voluntat pot preveure, tot el que és
inefable i misterios sense la lligada dels ordres natural i sobrenatural deixa
’home com una nau sense govern enmig del mar sense vores. Només el
sobrenatural en funcié del natural dins 'ordre establert ab aeterno per la
Llei és capag de fornir al misteri 'anella auria que el pugui encloure sense
llevar a ’home cap dels seus atributs.

Arguments poderosos de Peficacia d’aquest ordre presidit per la Llei
s6n la unitat, la unanimitat, la immutabilitat, la consisténcia, la perdurabi-
litat de les societats o les institucions o els conceptes, ideal a qué cal
tendir o estat que cal defensar. En temps del doctor Torras i Bages enca-
ra no s’havia vist capgirar per mitjans artificiosos i en poca estona les
mentalitats humanes i implantar com hem vist nosaltres damunt del con-
sentiment i la unanimitat i la consisténcia ordres socials inédits amb tots
els atributs dels régims considerats com més perdurables. Encara el doc-
tor Knox en ple triomf de la medicina no podia mostrar amb orgull al
vespre, a totes les cases, les vetlladores enceses al costat dels malalts.

Els textos que podriem treure del doctor Torras i Bages corroborant
aquesta visié profunda de la Llei, referida sempre com es pot suposar a
la llei cristiana, sén innombrables: sén en realitat el nervi de tots els seus
opuscles apologetics o filosofics 1 de totes les seves pastorals. El text que
hem comengat a transcriure més amunt segueix: «... fodas nacen de aquel
soberano principio, a todas comunica la fuerga gue tienen y la lug que derraman, de
manera que suponiendo el imposible gue aguella desapareciese, todas las demds queda-
rian reducidas a la nada, como desapareciendo el sol el mundo quedaria sin lug ni
vida. Porgue la Ley es un elemento esencial en el Criador y en la criatura; guien dice
creacidn dice legislacion; si Dios cred debia dar leyes a la hechura de sus manos y aun
debemos decir que al dar la existencia dio la ley, ya que ésta es en su mas alto
significado la formula de la vida.»

En un escrit de I’any 1888 diu:

«Sobrenaturalizar el mundo es la gran tarea de la Iglesia y la mision que recibida
de Cristo va cumpliendo continuamente en la tierra, pero con medios muy distintos de
los gue suelen emplear los mundanos» (Torras, Obres, V, p. 118).

«INuestros reformadores sociales, nuestros fildsofos politicos, tienen pretensiones
exorbitantes, pretenden crear una nueva sociedad, formular la ley del equilibrio hu-
mano; al paso que Jesucristo no se da por autor, limitase a manifestarse mmp/za'or )
perfeccionador de la ley, de la ley de la bumanidad que existe desde que ésta aparecié
sobre la tierra,

»Proclamd y dio relieve a la ley eterna y la ungio con las suavidades de su gracia
para darle un poder de penetracion infinito y universab (Ibid., p. 272).

I glossant el tema de la Llei, reconeix que «e/ mundo es como un inmenso
taller en que todos trabajamos, y, de consiguiente el problema de los problemas moder-
nos, quid lo mds delicado del derecho social, es la interpretacion de la ley de la vida
colectiva, del sostenimiento humano, el problema de la distribucién de la rigueza entre
los distintos elementos que contribuyyen a producirlan (Ibid., p. 274).

«La materia inerte, las plantas y los animales irracionales —va dient— tienen
una ley en su naturaleza; 3y las relaciones humanas y los bienes materiales que sirven
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para la vida del hombre, criatura de Dios, no tendrdn ley? ;La misma naturalega de
las cosas no nos dard una norma directiva, una ley de vida social, como la da para la
vida individual? ;Hasta ahora el linaje bumano ha andado fuera del camino? ;Ha
vivido contra las leyes de la propia naturaleza sin aniguilarse?» (Ibid., p. 273). 1
va insistint en aquest tema en el mateix discurs: «E/ Criador grabé en las
entrarias de su criatura la ley de vida de la misma; cada criatura lleva en si misma su
ley y al resonar en el mundo de una manera sensible su palabra soberana,
cuando su verbo hecho carne hablé a los oidos de los hombres, no higo otra cosa
que ratificar y completar la ley de la sociedad impresa en las entranias de la
misma» (Ibid., p. 118).

I afegeix: «... si en la sociedad humana todo fuese contingente, todo fuese variable
[-..] el movimiento econdmico sin ana direccion seria el caos, una fuerga disolvente en
lugar de aglutinante, y la sociedad, por exigencia de su propia ﬂatura/eza, ha de
tener una ley de aglutinacion, y ésta es un eco de la aglutinacion mixima de la
eternidad que resuena en las entrafias mismas de la humanidad, y que el 1Verbo
Divino explicé a nuestro linajen (Ibid., p. 301).

La unitat de la Llei és glossada amplament en 'opuscle E/ hombre
mutilado por la escuela newtra, del qual extraiem els segiients paragrafs:

«La existencia es una inmensa jerarquia, lo mismo en el orden fisico que en el
orden moral; un encadenaniiento intimo junta entre si todas las cosas, desde las mas
grandes y trascendentales hasta las mds pequefias e insignificantes, y todo orden queda
alterado por la tergiversacion de sus términos, porque la circualacion de la vida enton-
ces se hace defectuosamente; y asi pasa de una manera eminente en el orden moral, en
el orden e:pin'tua/ porque la vida espiritual es la mds tipica, de modo que en el
honibre lo mads vivo es el espiritu, y cuando éste se separa del cuerpo decimos que
muere, y lo que queda ya no es hombre sino caddvers (Ibid., p. 363).

«Por esto también en el orden moral, en la vida de la conciencia este desencadena-
miento es necesario. Los gérmenes de la vida moral, los principios que forman la
conciencia y constituyen el orden superior y directivo de la vida, pierden la fuersa si se
les separa de Dios, que los infunde en el espiritun (Ibid.).

«La escuela —diu més avall—, por su naturaleza es edificativa, y en Espania, s5i
no fuese cristiana, seria destructivan (Ibid., p. 367). Aquesta afirmacid, no
podia fer-la d’altres paisos, perque eren molts els que no eren cristians i
I’escola no hi era especialment destructiva; pero ell no es pot deslligar de
la sintesi especifica del natural i del sobrenatural que ell ha viscut, 1 de la
mateixa manera que féu en el fascicle esmentat aquesta afirmacid, diven
que va dir d’'una manera encara més absoluta: «Catalunya o sera cristiana
0 no serd» i, en canvi, acabem de veure en ’época que escrivim aquestes
ratlles que ha estat la Catalunya cristiana que s’ha lliurat a mans dels mili-
tars espanyols enemics de Catalunya, de la qual fins esborren el nom en
els llibres escolars.

Si hagués afegit: no sera, perqué els mateixos cristians s’estimen més
matar-la abans de veure-la no cristiana, aleshores el seu principi
d’integracié del natural i el sobrenatural o de sobrenaturalitzacié hauria
patit una mica, perd s’hauria acostat més a la realitat de les coses.

No volem fer la critica d’aquest mén de la Llei que el sant doctor,
confonent el dogmatic amb el contingent i molt sovint el gratuit, presen-
tava tan acabat 1 perfet, perd si que ens interessa fer constar que el seu
sistema no era del tot impermeable a experiéncia i, per tant, el sant
doctor era capag de veure que la realitat dels fets no corresponia a 'encaix
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del seu mén tedricament tan ben resolt, cosa que demostra en el seu
discurs a la Setmana Social de Sevilla 'any 1908 on pretén destriar el que
és etern i el que és variable en el cos social. El que potser no va veure mai
és que el seu racionalisme dogmatic tenia filosoficament els defectes aprio-
ristics de qualsevol altre ractonalisme dels que ell abominava, agreujats
pel misticisme que tots sabem prou amb quina facilitat pot passar de la
veritat al prejudici. D’altra banda, el racionalisme mistic sempre troba en
Iinefable, en la superioritat de ’esperit sobre la matéria una fugida per a
la seva manca d’adaptacié a la realitat de les coses. Un text de confessio
personal del seu discurs de la Setmana Social posa al viu aquest curiosis-
sim procés en I’anima mateixa del nostre doctor. La citacié és una mica
llarga perd ens ha semblat que calia donar-la textualment:

«Hace no pocos dias, en una excursion pastoral por las parroguias de la monta-
ria de mi didcesis, vi, no lejos del camino, en el cercano bosque, dos mujeres encorvadas
bajo un enorme hag, de leria que traian a cuestas y llevaban a sus casas para defender-
se del frio, que ya asomaba entonces por aguel pais. De momento senti la rebelién de
sentimientos gue experimenta un socialista sin fe ante espectaculos por el estilo, en que
el contraste en la distribucion de la rigueza se presenta en forma escandalosa. Com-
paré instintivamente la situacion de aquellas pobres mujeres con la de otras de su
sexo, que pasan la vida en el lujo y en los fastuosos placeres de la sociedad gastando el
dinero a manos lenas y hasta a solo titulo de vanidad. Aquellas mujeres de la
montasia de siibito se me presentaron como sujetas a una condicion irritante, y me
acordé de las antiguas esclavas; pero entrando en reflexcion y volviendo en mi mismo,
y pensando en la dignidad de unas y otras y recordando humildes mujeres que he
conocido, de condicion semejante a las que tenia a la vista, de una virtud excelsa, de
un criterio elevado, de sentimientos nobilisimos, con una luminosa idea de la vida, y
gozando de entera placideg y serenidad de espiritu, las vi immensamente superiores a
la millonaria superficial, ligera, desequilibrada, haciendo ridiculeces para aparecer
rica, victima de la rigueza que la ha vuelto estiipida, y bendije de nuevo la jerarquia
de la humana dignidad, cuyo fundamento puso Jessis cuando dijo: “Felices los pobres
de espiritu”» (Ibid., p. 314).

Amb una mentalitat semblant, una nena de vuit anys molt intel-ligent
i potser per aix6 delerosa del sentit ideal de la vida, conciliava la delicio-
sa mentida dels Reis amb I'espectacle de les mares que aquell vespre
anaven a casa carregades de joguines: «Ja ho sé —deia— les compren per
als nens que han estat dolents».

Mirant-ho bé i considerant les condicions personals del sant doctor,
en el drama espiritual que acabem de llegir el protagonista no és cap
dogma —perqué no creiem que n’hi hagi cap que per a magnificar les
dones pobres permeti que les riques vagin corrompent-se en les seves
riqueses—, el protagonista és la mentalitat que atribueix valors absoluts
—mistics, diu algii— als quadres socials que ens han plasmat i es nega a
fer-se permeable a la realitat i a 'experiencia.

Hem dit abans que les dues columnes de la filosofia torrasiana
—deixem a part, com es pot suposar, I’apologista i I'apostol- eren els
seus conceptes de la Llei i de la rad, pero analitzant bé el seu pensament,
aquestes dues columnes es converteixen en una sola puix en el fons pera
ell la Llei i la rad si no sén una mateixa cosa només convergint i confo-
nent-se garanteixen la unitat, ’harmonia i la bellesa de 'univers i de ’home
enell
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El pensament del doctor Torras, essent tan senzill com és i malgrat el
seu estil sentenciés i dogmatic, no és facil de seguir. Com que no era
filosof i en canvi era molt artista, no argumentava com els filosofs, sind
que com els artistes procedia per intuicions i il-luminacions, és a dir, veia
’acabament abans que el comengament, com aquell literat que quan li
demanaven per un treball que estava fent, responia: «Tinc ja tots els aca-
baments de frase». Aixi, molt sovint el doctor Torras comenga per la
conclusid, com els arquitectes que abans de preveure els pilans i els fona-
ments han de concebre les arcades. Per aixo les obres del doctor Torras
tenen, com hem dit, una bellesa arquitectonica.

Al nostre judici, un dels treballs seus on es veu millor aquesta manera
de fer és el que va llegir I'any 1905, arran dels seixanta anys, inaugurant
els cursos d’art dels Estudis Universitaris Catalans. Es el discurs que duu
per nom La Llei de I’Art, del qual hem tingut ocasié de parlar altres
vegades. A la vegada, pel tema 1 potser per la maduresa és el treball on
els conceptes Llei i rad s’entrelliguen d’una manera més total.

Resseguim alguns comengaments de frase que sén acabaments
d’argumentacio, d’una argumentacié que el pensador duu implicita i que
desenvolupa a posteriori: «L’exempcio de la Llei és privilegi dels boigs».
«La Llei és I’equilibri, la férmula de la vida, i quan ella manca entra la
pertorbacid, el desordre i la destruccién.

«No hi ha res més ritmic que la vida».
«L’art és tan social per naturalesa que podem dir que I’art salvatge no
existeix».

I aixi podriem anar multiplicant les citacions d’aquest i d’altres tre-
balls. Amb aquests comengaments de frase que sén conclusions el lector
deu haver vist de seguida cap on s’adrega el pensament de I’autor.
L’exempci6 de la Llei és la manca de rad, pero a la vegada aquesta Llei
és la formula de la vida, peré també ho és de la rad, que és el que
caracteritza la vida humana. Petrd no cal que ens basquegem a interpretar
el que ell no es cansa de repetir durant tota la lligé prou explicitament:

«... mes I’art —diu tot just de comengar— tot ho sublima, tot ho eleva,
tot ho dignifica, amb son ull penetrant té la visié exacta de les coses,
descobreix la seva essencia; encerta el caracter que els déna individuali-
tat; pero dins el mar immens necessitem bruaixola, orientacio i esma. Qui
perc?l’esma ja esta acabaw (Torras, Obres, VI, p. 122)

Aquesta esma és la rad, que també és la Llei, la llei de ’art i la llei de
la vida. «Es clar que ’artista inspirat —diu més avall—, esta en una situacid
d’esperit molt especial, dificil d’ésser analitzada, molt propia, molt per-
sonal, que deu ésser respectada; perd per extraordinaries que siguin les
seves facultats i per meravelloses que siguin les composicions de la seva
imaginacié, per vehemencia de sentiments, per intuicié que tingui,
no pot mancar a la llei de la rad; si no, deixaria d’ésser racional i
perdria de consegiient el dret d’ésser comptat com un del nostre
llinatge» (Ibid., p. 123).

Ara bé, aquesta rad, I'instrument de la llei, no és pas la raé que la
logica i la matematica posen en joc, ni I’0rgan del pensament que els
racionalistes proposen com a unic criteri d’evidéncia, ni tampoc ben bé
Pinstrument de qué Déu ha dotat I’home per a coné¢ixer la veritat i pene-
trar els misteris de la seva omnipoténcia; la raé vinculada amb la Llei
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s’identifica amb el seny, el sentit coma dels escocesos, o sigui, una mena
de rad col-lectiva que ¢s la que, segons Llotens i Batba, elabora el pensa-
ment dels pobles.

Després de retreure les paraules en qué sant Pau sentencia que els
dons profétics estan subjectes al profeta, exclama: «Figureu-vos, esti-
mats amics, que si el gran apodstol, ’home de la meravellosa revelacié de
la Veritat 1 de la Bellesa, el vencedor de la Gracia, el que il-lumina tot el
globus de la terra, assenta el principi que els dons profétics han de sub-
jectar-se a la norma humana, a la regla del nostre esperit ¢no és ridicul
que alguns dels nostres intel-lectuals, artistes, fildsofs 1 sociolegs, vulguin
que els dons intel-lectuals que ells han rebut, els facin independents i itres-
ponsables i els donin dret de sobirania sobre la vella societat humana,
formada d’immensos sediments deixats per incomptables i respectables
generacions passades?» (Ibid., p. 124).

La llei de I’art era evidentment aquest seny huma, norma de la raé,
briixola i orientacié en el mar immens, esma de la vida, I'obediéncia a la
qual no podia ésser eximida sense el perill de passar per boig. Ara bé,
aquesta era la veu que predicava I"anica filosofia que al comengament de
segle els sectors més poderosos i més responsables del nostre poble
eren capacos de sentir. No ens referim precisament a P’art i als artistes,
que, com hem vist en altres llocs d’aquesta obra, ja feia uns quants anys
que havien desertat I’estética del seny social sostinguda pels Mila i els
Lorenzale i de la qual era un rebrot ple de saba ’estética i la moral de
Torras 1 Bages; ens referim a la consciéncia que d’una manera general es
pot anomenar catalana,

Nosaltres mateixos, presents el dia que el sant bisbe va llegir la seva
conferéncia al Cercle de Sant Lluc, confessem una altra vegada que amb
tot 1 sentir ’agullé de molts dels ferments renovadors que agitaven els
esperits en aquells primers de segle, les paraules del doctor Torras tin-
gueren per a nosaltres una mena de qualitat d’oracle. No deia potser el
que més ens hauria agradat de sentir, pero il-luminava dins ’anima nostra
ambits que dormien en la penombra i hi desvetllava les ressonancies
d’eternitat que ens plaien i que ell amb la seva veu d’oracle anava invo-
cant.

Per un singular maridatge, potser no donat en cap altre pais cristia, la
filosofia de I'infinit i de les coses eternes, és a dir, la filosofia de la religié
cristiana, que havia tingut el privilegi d’obrir a I’esperit els hotitzons de
Pinfinit 1 de I’etern, a casa nostra servia per a eixalar totes les volades,
obligant Pesperit en totes les seves manifestacions a mantenir-se en els
limits i en 'ordre d’uns rituals casolans, amb un instint de defensa i pro-
teccié de valors no pas sempre generosos ni sempre dignes d’aital sacri-
fici, com tampoc no sempre amb finalitats veritablement pairals. Aquesta
defensa era el que ’any 1900 es prenia per filosofia i per dissort no sols
eliminava la veritable filosofia, sind que desencaixava tot intent
d’escometre’n una represa normal i aciengada. En la Introduccié d’aquesta
obra hem esmentat les reaccions, malauradament desequilibrades, de la
darreria del segle x1X contra aquest ambient general de desetcié de la
filosofia. Ara tindrem ocasié de veure com en el segle xx, malgrat ha-
ver-hi posat espatlla alguna personalitat ben intencionada, no es va tenir
més sort.
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2. La filosofia en el primer Congrés Universitari Catala [1902]. Un estudiant
de vint anys denuncia violentament la crist de la nostra filosofia ¢ acusa

Com hem vist’, en el primer Congrés Universitari Catala el tema de
la filosofia va ésser confiat a Eugeni d’Ors, estudiant de vint anys, i al
costat d’ell només hi aparegueren dos sacerdots lul-listes: mossén Salva-
dor Bové, de qui haurem de parlar aviat per la seva significacié dins del
lul-lisme, i una figura menys coneguda, mossén Antoni Casellas, que també
va advocar a favor de la teologia i la filosofia del gran beat mallorqui.
L’Ors, pero, no solament va ésser la figura central dins el tema de la seva
ponéncia, siné que per la valentia i la penetraci6 amb qué es va pronun-
ciar i per les conseqiiéncies que va tenir aquella seva primicera interven-
cié va anar esdevenint la personalitat més destacada de tot aquell singular
congrés. Doncs bé, com hem dit en un altre lloc, en un cap de tarda al
Salé de la Reina Regent del Palau de Belles Arts, davant d’un public escas
i fatigat, va alcar la seva veu i va dir:

«La presentacié d’aquesta poneéncia, a part de la seva grandissima
transcendéncia per als fins generals del congrés, té tot el valor d’un expe-
riment de psicologia nacional. Intenta saber si és Catalunya la terra me-
nestraleta migrada d’ideal, estreta d’horitzd, i utilitaria a la menuda que
alguns es complauen a pintar-nos, o bé si té prou ales per a les grans
volades ideals i només espera que es desfacin els lligams que les subjec-
ten per a fer-les servir [...] Comenga ’experiment. Jo us pintaré el mise-
rable estat en qué som i oposaré a ell les conclusions de la ponéncia com
un deure a complir. Es tracta de veure si a tots ens surten els colors a la
cara. Algun dels cops sera violent. Perdoneu-me, és que intento provo-
car una reaccié en vosaltres.

»Tinguem valor per a dir-ho: la nostra actual cultura filosofica és
completament negativa. Ni oficial ni extraoficial es fa res per a ella. Per
vergonya nostra, a Barcelona no s’estudia la filosofia. Tenim una Facultat
que s’anomena de Filosofia i Lletres, pero segons les disposicions minis-
terials la filosofia, menja excessivament fina per al tast provincia, és re-
servada a Madrid. En les universitats de provincia una sola assignatura té
aire de pertanyer a ’alta especulacié: abans s’anomenava Metafisica, avui
sens dubte perqué no ens fem cap il'lusié 1 a 'objecte d’empetitir-la fins

3. Liibre IX, Ensenyament Universitari, pp. 63-64. «1902. PRIMER CONGRIES UNIVERSITARI
CaTALA. |...] Tema cinqué: Extensié dels ensenyaments especulatius. Ponent, Eugeni d’Ors. Aquest
tema es comenga a discutir molt tard i amb la sala gairebé buida, “I fou una veritable llastima,
—diu la ressenya de I.a Vew— perqué els desertats es veieren privats de fruir de tres
formoses peroracions degudes a 'eloqiéncia d’Eugeni d’Ors i dels sacerdots Antoni Case-
llas i mossén Salvador Bové, que ens arriscarem a dir, considerant tan sols el mérit literari,
que foren del millor que s’ha fet al Congrés.” No detallarem la peroracié orsiana perqué ens
ha sembat més escaient parlar-ne en el llibre XIX que dedicarem als congressos i al movi-
ment cientific. Mossén Bové advoca per la creacié de catedres de filosofia lul-liana i mossén
Casellas proposa que s’hi afegis la teologia del mateix pensador catala. Ambdés sostingueren
que el pensament filosofic de Llull és el pensament i la filosofia del poble catala. Les
conclusions aprovades foren: “1. La instruccid filosdfica serd exigida a tots els examens
d’ingrés als estudis generals. 2. Existiran a la Universitat les tres Facultats o estudis generals
de Teologia, Filosofta i Ciéncies antropologiques i socials. Hi haura a les dues primeres
Facultats catedres especials de Filosofia 1 Teologia lul-lianes. 3. En totes les Escoles Normals
d’Estudis Superiors seran obligatoris els estudis filosofics”».
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als limits més estrets, és dita Ldgica fundamental. Consignant aquesta gra-
ciosfssima assignatura que els alumnes de la Facultat de Dret aproveu de
la manera que podeu, ja queda detallat tot el que el legislador espanyol
s’ha cregut en Pobligacié de fer a benefici de la nostra cultura filosofica.

»Com respon I'opinié puiblica a aquesta negacié de ciéncia per part
dels Governs? Cal confessar-ho per dolords que sigui. Gran part de
'opinié piblica aprova aquesta obra d’incultura social o col-labora en
ella, en Kulturkampf a la inversa, o la sanciona almenys amb un estipid
fatalisme, amb la més esclavitzadora de les indiferéncies.

»Contribueix a aquest resultat la nostra especial manera de ser religio-
sa. Una mortal inércia ens duu i ens porta del tradicionalisme rutinari a
aquest altre viure a ulls clucs que aqui s’anomena lliurepensament sense
ésser-ho. Jo no sé en quina mena d’abjeccié jeuen sumides les nostres
animes que no sedegen de ’aigua viva de linfinit. I sense anhel, sense
desig, sense inquietud o bé dormen sobre dogmes i practiques incom-
presos, o bé els arraconen com a coses inutils, sense respectar ni haver
esment, ni tan sols pressuposar amb la inefable intuicié de la pietat artis-
tica ’excelsa quantitat de vida, de dogmes i doctrines practiques i litargi-
ques, cosa que fa que avui —i perdurablement— subsisteixin» (Primer, p.
116-123).

1 va seguint el discurs que mereixeria ben bé ésser transcrit tot sencer,
amb una critica acerba dels nostres empiristes o homes practics enver-
nissats de positivisme, critica que clou amb expressions molt significati-
ves a través de les quals hom pot intuir la seva incipient posici6 doctrinal:
«I l'idealisme reneix... Només nosaltres seguim essent encara lligats al
dur banc de la galera empirica». I ho prova amb un exemple dels molts
que, segons ell, podia presentar; diu:

«Moti el nostre gran esteta Mila i Fontanals, i la revista L.'Aveng, de
felicissima memoria, que llavors veia la llum publica a la nostra ciutat, li
va dedicar una necrologia. Una necrologia d’un parell de pagines, no
aneu a creure. En aquesta necrologia I’articulista, deixant traspuar la seva
repugnancia per tot el que no fos empiric, venia a dir que el difunt havia
estat un bon senyor sense més defecte que la tossuderia a empenyar-se a
creure en una cosa que s’havia anomenat Estética i que per tothom era
ben morta.»

Després d’una rapida i densa incursié erudita, que comentarem aviat,
afegeix: « si aquells escriptors de L Avery, flor de la intel-lectualitat bar-
celonina, esperits intel-ligents i cultissims, critics clarividents i refinats i
oberts als nous corrents i respiradors de gran part de les ventades que
venien de I’estranger, anaven en aquest punt tan llastimosament desenca-
minats, qué pot esperar-se dels nostres actuals enemics de la filosofia...»
i en una galeria grotesca va presentant caleidoscopicament tota la me-
diocritat tipologica ciutadana comengant amb ’aversié que a voltes sus-
cita ’afinitat pels qui ell anomena «reporters d’afinitats rovellades».

Una altra tirallonga d’escoles filosofiques, tendéncies, assaigs i noms
serveix per a fer veure la seva erudicié i demostrar que «mentre en aquesta
gota d’aigua [...] els nostres infusotis [...] entonen amb rac-rac granotesc
les absoltes de la filosofia», aquesta manté puixant el seu ceptre a tot
arreu del mon civilitzat, i nosaltres, diu «ens hem d’acontentar rosegant
les engrunes que de tant en tant ens llancen i gratant les cassoles de res-
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calfadets krausistes i empassant-nos el pa sec d’una escolastica pastada
pels domines dels nostres avis i anomenar filosof nacional a boca plena,
com en cinica ostentacié de miseéria, el distingit publicista Dr. D. Jaume
Balmes i Urpia.»

Com si fos una anticipacié del que havia de succeir desptés, la part
que podriem dir constructiva d’aquesta peroracié va passar a penes sen-
se relleu al costat d’una critica feta amb tanta cruesa. Unes paraules d’en
Cortada, diu tot referint-se a Alexandre de Cortada, perdut ja el record
del vell Joan Cortada que havia omplert mig segle xix, li serveixen per a
afirmar que sense personalitat intel-lectual no hi ha personalitat nacional;
i després de demostrar a base d’un parangé entre la cultura francesa i
’alemanya que a Catalunya no hi ha universitat ni ambient, li foren ac-
ceptades les tres adotzenades i abstractes conclusions que el lector podra
llegir en el Llibre IX d’aquesta obra, incloses unes petites esmenes de
mossén Bové i mossén Casellas*.

Abans, pero, de fer el nostre comentari a aquesta pega veritablement
reveladora i fins transcendental, no ens sabem estar de copiar I’acabament
de la ponéncia orsiana, tocat ja de 'embranzida polaritzant i estimulado-
ra de Prat de la Riba:

«I ara, senyors, per acabar, qualsevulla que sigui la sort d’aquestes
conclusions, vull dirigir-vos un prec. Feu tan ideal com sigui possible el
renaixement de Catalunya. Catalunya dormia en pau. Estava adormida,
perd estava en pau. Nosaltres li hem cridat: “Surge et ambula!”. Cata-
lunya camina. Es tard per a deturar-la. Catalunya camina a la revolucié
amb els ulls embenats. Si assolim fer-li caure la bena dels ulls, si assolim
que resplendors d’ideals la il-luminin, sera salvaisera victoriosa. Sino ho
assolim, Déu tingui pietat de nosaltres.»

En el nostre comentari hem de remarcar, primer de tot, I’absurditat
de ’escomesa contra Balmes, I"inic dels nostres pensadors que mereix el
nom de filosof, el primer que va operar amb instrumental modern i que
per tant podem considerar almenys girat de cara a nous horitzons, per
damunt i tot del clos pairal. L’Ors simplement no en coneixia 'obra nila
vida. D’altra banda, Balmes no era pas 'oracle de la Catalunya menes-
traleta o estretament tradicionalista. Si I'Ors patlava de Balmes era pet-
que el nom s’imposava; per res més. A Catalunya li esqueia més la filosofia
casolana i sense sotracs que podia dimanar dels Llorens i Barba i dels
Mila i Fontanals. Aquests eren els que postulaven un ordre excessivament
aquietant enfront dels desordres politics excessivament cecs i atabala-
dors. Pero el nom de Mila i Fontanals era d’aquells amb els quals es podien
fer mirallets, habilitat amb que¢ el jove ponent revelava un dels trets de 'Ors
futur. En efecte, per a demostrar que s’havia preocupat d’estética, en menys
d’una pagina cita en una cavalcada brillant: Guyau, parnasianisme, La-
prade, Nietzsche, estética wagneriana, Maurice Carriere, Hegel, Ravais-
son, Seailles, Grant Allen, Sully Proudhomme, Helmholtz, Michiels,
Martha, Stricker, Veron, Gaborit, Vallet, Taine, Spencer, Ruskin...

Hem dit que en 'aspecte constructiu la ponéncia de I’Ors va ser ma-
gra; només va presentar un element que es pogués imposar amb alguna
garantia per a escometre els nous camins de la filosofia: era ell mateix,

4. Vegeu la nota anterior.
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amb la seva joventut, amb la seva critica audag, 1 amb la mostra d’aquella
informacié mirobolante com els fruits que Josue i els seus acompanyants
van dur de la terra promesa i van exhibir davant dels ulls meravellats del
poble jueu errant feia anys pels deserts sinaitics. Per aixo, a part de les
tres conclusions a qué ens hem referit, Catalunya en ocasi6 d’aquell con-
grés va votar una altra conclusié tacita: ’Ots era el predestinat a redimir
la nostra filosofia. I va esperar no sense una justificada expectacié. En
aquell tombant de segle en qué el lent alliberament del jou d’una llengua
estranya i enterbolida havia fet caure tantes benes dels ulls, com diu I’Ors
mateix, 1 havia obert sobtadament tants camins alliberadors, aquell estu-
diant de vint anys feia costat als herois del moment, a Joan Maragall, que
ens havia alliberat de la retdrica romantica 1 de I'arcaisme artificios i
tornava la poesia a la seva puresa original; a Pompeu Fabra, que reivindi-
cant el catala parlati encara el catala de Barcelona, feia possible la restau-
raci6é gramatical i literaria de la llengua; a Prat de la Riba, que descobria
la feblesa interna del poble hegemonic d’Espanya i 'oportunitat d’un
moment Unic per a acorruar el poble catala a una politica alliberadora; a
Josep Pijoan, que escometia els simulacres de cultura com Maragall ha-
via escomés els de poesia. D’una manera semblant, Eugeni d’Ors, amb
els ulls d’aquella sensibilitat inédita a Catalunya que li hem atribuit en el
Llibre XV d’aquesta obra, posava sobtadament al descobert la inanitat
de la nostra filosofia i delatava amb mirada penetrant el clima sorneguer
més que antifilosofic que la feia impossible”.

3. Eugeni d’'Ors defranda amb un espectacular sistema d’is personal

L’obra de I’Ors esta en el seu Glossari, aquella forma literaria que
'any 1906 va inventar damunt les pagines de La Vew de Catalunya i amb
la qual obria les vies aferents i eferents d’una sensibilitat col-lectiva rove-
llada o inédita, flexibilitzava el llenguatge i inaugurava una retorica més
posada al dia, més apta per a les subtileses del dialeg i de la cultura
moderna que la que féiem servir, a ’engros importada de Castella. N’hem
patlat a bastament en el Llibre XV, on hem intentat presentar I’Ors en els
camps generals de la seva activitat, a part la filosofia. Innegablement la
figura de I’Ors té consisténcia des de la seva primera presentacié en
public i a través de totes les vicissituds de la seva vida. Aquell estudiant
de vint anys que I’any 1902 va voler entluernar amb una rapida, vasta i
encertada glossa de noms i significacions semblava condemnat d’una
manera fatal tota la seva vida a la mateixa feina, com els pobres diables
dels contes d’infants sorpresos en les seves malifetes i castigats a repetir
sempre els mateixos actes.

Ell, pero, amb la insisténcia del Glossars i obeint un altre imperatiu de
la seva mentalitat intencionadament autosuggestionadora va voler justi-

5. Llibre XV. Serveis técnico-administratins. Ors apareix citat amb motiu del Consell
d’Investigacié Pedagdgica i Consell de Pedagogia (pp. 17-22), de la Direccié d’Instruccié
Publica de la Mancomunitat de Catalunya (pp. 48-67), del Secretariat d’aprenentatge (pp. 98-
100) i, 2 més, a les pp. 130 i 226. En molts altres volums de la Histiria poden trobar-se
referéncies a d’Ors.
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ficar una de les posicions morals del seu credo filosofic: el motiu de la
continuitat que surt tant en els seus textos. Era, pero, una continuitat que
no tenia res de continu —harmonia de contraris que trobarem també
en la seva filosofia com a formula suprema; continuitat purament for-
mal —menys que formal, simbolica—, que no tenia res a veure amb la
continuitat feixuga que comporta la realitzacié d’un treball vast o regular
encara que nomeés sigui la colleccié d’un herbari per a arribar a una
flora. Ell també es va passar la vida aplegant flors; el que no va fer és
cap herbari i menys encara una flora; només es va limitar a lligar de tant
en tant alguns rams per a ofrenar a alguna o altra divinitat, perd molt
més sovint per a posar-se€’ls al propi altar. Amb tot, nosaltres creiem
sincerament que malgrat la fragilitat del génere, entre aquestes flors i
aquests rams s’hi pot trobar encara el millor de la seva obra; peces veri-
tablement d’antologia susceptibles per elles soles d’elevar el seu autor a
la categoria dels noms destinats a perdurar. Parlem sempre de la pro-
ducci6 catalana, mai de la rescalfada que després va prodigar abundosa-
ment en llengua espanyola. Per6 en aquest capitol de la nostra obra no és
del Glossari que hem de tractar, sind de la filosofia del nostre heroi, puix
que va creure necessari empresonar I'admiracié dels qui el voltaven amb
el sistema clos d’una doctrina filosofica.

El mecanisme en virtut del qual Eugeni d’Ors, que era essencialment
un literat, es va posar a fer filosofia és una mica complex. Evidentment,
I’Ors manejant la llengua catalana i adhuc sense perdre contacte amb la
mare terra es va moure en un pla que no era ben bé el que corresponia
aleshores a I’estadi de la nostra llengua i de la nostra sensibilitat literaria;
per aixo potser li devem una certa ascensi6 en el nivell d’aquesta mena de
cultura. La literatura en aquells temps —la nostra i la castellana de la qual
depeniem— estava com esgotada; els seus topics eren vells 1 rebregats, les
seves formules retoriques exhaustes. Assenyalem especialment Espanya i
Catalunya perqueé aquestes terres ermes de cultura moderna no tenien tants
recursos com la literatura estrangera per a renovar-se; ni tanta base de for-
macié classica, ni tanta preparacio cientifica, ni aquell ambient general en qué
suren gairebé immanentment els grans temes de la vida espiritual que donen
substancia a la conversa, a la vida mundana, i tota la vida literaria que se’n
nodreix. Molta part del segle xix literari espanyol és un intent de rebateig
de la literatura per la filosofia i d’una mena de ciéncia, perd s’acostava el
moment en que es trobaria el cami perqué aquest rebateig donés grans
fruits de renovacié literaria, moment del qual Unamuno fou una mena
de precursor. Heus aqui el pla en qué una consciéncia literaria afinada va
situar des del primer moment el jove estudiant de dret Eugeni d’Ors.
Ara bé, perque el rebateig fos efectiu i els fruits literaris que en poguessin
néixer fossin assaonats, calia aplicar-se amb una certa efectivitat a la filo-
sofia i a la ciéncia. En altres paraules, calia tenir una concepcié filosodfica
propia del sistema de I'univers. Potser més concretament encara i aixi
comencarem a veure el sistema filosofic de I’Ors, calia descobrir en el
sistema de Iunivers la férmula viva de ’acte de la creaci6 per a posar-se
també en funcié de creacid. S’anava, doncs, a una visié elemental del
moén que només té la seva expressid exacta en el mot mitologia. Una
filosofia mitologica flanquejant un esperit mitologic havien de fornir una
energia creadora que forgcosament s’havia de liguidur v literatura.
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Heus aqui, al nostre judici, el resum més sintétic de la trajectoria d’Ors
i el quid de la seva particular i espectacular filosofia.

L’Ors de I'any 1902 parlava de bona fe; la seva preocupacid era
veritablement la filosofia; calia refer 'instrumental filosofic i ell mateix
estava disposat a preparar-s’hi seriosament. Cert que si hom analitza la
seva ponencia hi descobrira ’esbés de les futures trajectories com en les
masses informes de ’embrié s’hi descobreix 'estructura de ’home fu-
tur, perd aquesta analisi no és tasca que correspongui a aquest brevissim
resum. Seguint el rastre de la seva formacié filosofica posterior, veiem
que dels anys 1906 a 1910 passa llargues tongades a ’estranger amb més
o menys regularitat sense, pero, dur a terme al nostre judici cap prepara-
ci6 regular o sistematica d’escola. Va sentir Bergson, Boutroux i altres
grans figures de la universitat francesa, perd més que tot es devia fer una
preparacié propia, encara que vorejant sempre els temes i fronteres de
la biologia amb la filosofia. L’hospital de Santa Anna i un manicomi
van ésser objecte de les seves estades o treballs. L’any 1908 va presentar
a la Diputacié de Barcelona, possiblement per a assolir la pensié de que
hem parlat en un altre lloc d’aquest llibre, una memoria sobre els méto-
des de la ciéncia de la qual només hem vist el fragment que hi ha en
I’antologia de Rucabado i Farran i Mayoral. El mateix any va presentar
al Congtés de Filosofia de Heidelberg dues notes, una sobre «Le residu
de la mesure de la science pour Iaction» i P'altra de titol «Religio est
libertas. Assaig d’un nou metode sobre les relacions entre la religié i la
ciencia». Aquesta nota va ésser comentada a la Revwe de Metaphysique et de
Morale, de Patis i publicada en una traduccié italiana I’any 1909.

Per l’abril del 1909, possiblement aprofitant les vacances de Pasqua,
va donar als Estudis Universitaris Catalans el seu primer curset que va
versar sobre la férmula biologica de la logica, curset del qual 'autor
d’aquest llibre va ésser oient. Pel mes de desembre d’aquell mateix any
1909 i corresponent per tant al curs 1909-1910 va donar un segon curset
de tipus experimental dins els Estudis Universitaris Catalans, que va gi-
rar entorn del problema de ’atencié. Nosaltres, com hem dit en un altre
lloc, varem col-laborar també a la tasca experimental, perd no hem sa-
but veure que el professor en tragués cap resultat. Si les dades que tenim
no ens enganyen, aquesta fou la seva darrera col-laboracié als Estudis
Universitaris. El mateix any havia presentat al sisé Congrés de Psicologia
de Ginebra una nota sobre el tema del primer dels cursos citats, de titol
«La formule biologique de la logique». L’any 1911 va presentar al IV
Congrés de Filosofia de Bolonya una «Note sur la curiosité».

L’any 1912, per a poder optar a la catedra de psicologia de la Uni-
versitat de Barcelona, es va llicenciar i doctorar en filosofia i lletres pre-
sentant una tesi sobre Los argumentos de Zenén de Elea y la nocin moderna de
espacio-tiempo, continuada després en un treball de titol Introduccié a Vanalis
finita de la continuitat, treballs que no creiem que hagin estat publicats. En
canvi, ’any 1911 I’Ors va publicar en els Arxius de 'Institut de Ciéncies un
assaig sobre «Els fenomens irreversibles i la concepcié entropica de
'univers» i una nota sobre «La qiiestid de ’hipnotisme», i I'any 1913 li va

6. Numi
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ésser publicada en els volums de treballs de la Societat de Biologia la
nota sobre «Follia infantil amb contagi». I va deixar d’infantar. Volem dir
que va deixar de produir recerques per a constituir els elements fona-
mentals de la seva filosofia. Tot el que ve després, adhuc la primera lligé
del curs de dialéctica publicada als Arxius de [lnsitut de Ciéncies de any
1918 i reproduida a Madrid en un petitissim volum de vulgaritzacio
any 1926, amb el nom de Una primera leccion de Filosofia, sén resultats del
sistema elaborat, és a dir, literatura.

Amb els materials cientifics arreplegats ’Ors a partir de 'any 1914 va
comengar en el seu despatx de la secretaria de 'Institut de Ciéncies un
curs esotéric de filosofia destinat a preparar sistematicament la seva doc-
trina filosofica; era un curs limitat a un curt nombre d’oients que ell
triava. Nosaltres hi varem assistir cap a la darreria del 1915, quan ja la
feina estava molt endavant, perd varem poder copiar els resums de cada
lligé que ell mateix redactava i feia posar a maquina per a repartir-los
després entre els assistents a les intimes sessions. Servem aixi copia dels
dits resums fins a la primeria de I'any 1916, en queé la molta feina ens va
privar de continuar assistint a les llicons, i no podem dir per tant fins a
quant podia durar aquella tasca ni si es va empalmar amb el curs de
dialéctica que va donar també a pocs iniciats en el Seminari de Filosofia
a partir de I’any 1918 i la primera llié del qual ja hem tingut ocasié
d’esmentar’. Aixi, doncs, com es pot fixar 'any 1914 com a data en qué

7. Llibre 1X. Ensenyament universitari. Cap. V: «Institucions universitiries autdctones»:
«1918. Seminari de Filosofta i Psicologia. Va ésser acordat per 'Institut d’Estudis Catalans en la
mateixa data que el Seminari de Pedagogia, o sigui el 5 de gener de 1918. Com es pot veure,
fou temperat al gust de qui venia predestinat a ésser-ne director, el senyor Eugeni d’Ors,
que tenia més pretensions de filosof que de psicoleg i encara deixant a segon terme el
laboratori, puix és possible que el mateix senyor Ors reconegués que la psicologia experi-
mental no era el seu fort. A proposta del mateix senyor Ors foren nomenats agregats al
seminari els senyors Joan Crexells i Josep M. Capdevila i assistent el senyor Salomo Campa-
lans, a qui una mort prematura va privar de donar els fruits que calia esperar del seu talent.
La instal-lacié és va fer al segon pis de I'edifici del rellotge, ala de migjorn, que va quedar
convertida en un feu del senyor Ors, puix 'ocupava totalment amb I’Escola de Bibliote-
caries, el Seminari de Filosofia, els despatxos particulars i les oficines de la Direccié
General d’Instruccié Puiblica. El Seminari fou severament instal-lat amb mobles foscos i
disposava de dues sales de treball i de llibres i una sala de conferéncies per a una cinquan-
tena de persones, que era el maxim que es podia desitjar que s’interessessin per les tasques
del Seminari. // Durant el primer temps de funcionament, que va comprendre la resta del
curs 1917-1918 i tot el 1918-1919, no hem trobat ni sabem que el Seminari tingués altres
activitats externes que les classes de Filosofia dels Estudis Normals acabats de crear. En
canvi, els dos agregats i I’assistent se’ls podia veure treballar en les aules del Seminari amb
una gran seriositat i assiduitat. També col-laboraven en aquests treballs interns amb caracter
voluntari algunes alumnes de I’Escola de Bibliotecaries. // Durant el curs 1919-1920 a més
de les tasques docents del curs anterior trobem esmentada una conferéncia de Salomé
Campalans —potser el seu darrer treball piblic— sobre el tema “Uns comentaris sobre el
principi d’entropia”. Durant aquest curs el Seminari va rebre el reforg del psicoleg Georges
Dwelshauvers, que després d’un curs en la série de Cursos Monografics sobre el tema “Els
grans psicolegs de la Franga contemporania” va ésser nomenat agregat al Seminari i profes-
sor de Psicologia als Estudis Normals. // El curs 1920-1921 fou obert amb un curs de cinc
lligons del filosof anglés Bertrand Russell, cridat pel Seminari de Filosofia. Pel més d’octubre,
“després del periode preparatori —diu una gasetilla—, en qué les tasques han estat limitades
al personal interior del Seminari”, aquest va obrir un curs d’iniciacié a la psicologia i
experiments especialitzats, a carrec del professor Dwelshauvers i, a2 més, un conjunt de
recerques originals a carrec del mateix professor com segueix: Primera seccié: Exploracié
experimental de Pobservacié interna i del seu grau de precisié. Segona seccié: Experiments
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I’Ors va acabar de produir els elements de la seva filosofia, la data del
1920, o sigui la de les renyines amb la Mancomunitat que determinaren
la seva emigracié del mén de la cultura catalana al de la cultura castella-
na, podria assenyalar la de 'acabament del seu sistema del qual va donar
una sinopsi, que reproduirem al capdavall de I'article, en el ja esmentat
petit volum Una primera leccidn de Filosofia de 'any 1926.

En un home com Eugeni d’Ors que va quintaessenciar la seva propia
vida en un sistema filosofic o va elaborar una filosofia per a justificar la
seva propia vida, puix de tot hi ha, cal trobar el fil d’aquesta filosofia
seguint ben de prop les giragonses de ’anima i de la vida del seu ctea-
dor. De moment, ens limitarem a considerar el que ens donen els rastres
de les seves activitats. Nosaltres tenim la sospita que I'any 1906, quan
I’Ors va anar a Parfs, ja havia avangat molt cami i havia potser madurat
el que era més intim i pregon del seu sistema. Va fer el treball potser més
intens de la seva vida en aquella Barcelona plena d’inquietuds, de vitalitat
i de promeses del comengament de segle, a la qual s’han dedicat mants
estudis i que encara en podria meréixer molts més: la Barcelona dels
Quatre Gats, perd també d’en Josep Catner i d’en Josep Pijoan; la Bat-
celona de Peius Gener i de Joventut, perd també d’en Prat de la Riba i
d’en Cambd, la Barcelona de Joan Maragall i Pompeu Fabra d’on van
sortir en Picasso i en Marquina, amb trajectories tan diverses... d’aixo es
pastava aquell estudiant de vint anys tot apeténcia i ambici.

Els seus treballs d’aire filosofic del 1902 al 1906 sén bastant escadus-
sers peré demostren un procés rapidissim de maduracié. L’any 1904 se
li troben als Fragments de la Metafisica de la Inquietud, ressaga encara de la
seva ponencia al Congrés Universitari. La inquietud, un dels temes de la
seva simfonia filosofica, volia dir la guerra a ’adotzenament i al cofois-
me pairal, guerra que ell vivia als Quatre Gats i a Pé/ i Ploma; a Sant Lluc,
o en la societat El Guayaba, guerra a la qual ell donava el lema d’inguietud
com si aixequés una bandera. Aquell any 1904 la férmula orsiana de la
metafisica de la inquietud era: «Ningu que segueixi E/ Criterio de Balmes
no arribara jamai al Pol Austral» (Ots, Meta., p. 42).

Mentrestant, treia els seus Contes Cruels, traduits per Enric Diez Cane-
do i publicats a Madrid per la colla d’El Banquete en el volum que duu
per titol La muerte de Isidro Nonell. Eren els seus contes cruels i també els
seus contes d’un filosof puix sospitem que ja Diego Ruiz havia abordat
aquestes platges; crits de revolta, d’enfant terrible que Eugeni Ots, conver-
tit ja en Eugeni d’Ors, va tenir ’habilitat de resumir en un altre motiu a
sumar al tema de la «inquietud», mot férmula d’una entranya plena de
possibilitats: el mot «arbitrarietat», un dels motius potser més intims i

sobre Pexactitud en la posicié i el moviment del brag. Tercera seccié: Experiments sobre la
imatge mental amb inscripcié dels ritmes respiratoris i circulatori i dels efectes dinamoge-
nics. Quarta seccié: Experiments psicométrics sobre I’automatisme subconscient. // Pel
mes de novembre s’obre un curs d’iniciacié i treballs de seminari que havia de dirigir
Eugeni d’Ors. Tots aquests cursos, perd, van haver de sofrir els oratges precursors de la
destitucié de ’Ors i eliminat aquest després dels incidents que el lector trobara en el Llibre
X1V d’aquesta obra [Serveis técnico-administratius], les tasques del Seminari van quedar en
suspens, excepte les classes de Psicologia i de Filosofia i les especials del professor Dwels-
hauvers en els Estudis Normals, fins que el 14 de desembre de 1921 el Seminari va quedar
dissolt en virtut de P'acord del Consell Permanent»
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permanents del seu sistema. Una mica a ’engrds, 'arbitrarietat volia dir
tot lirracional; d’antuvi, tot el que fugia de 'ordre a la menuda del nos-
tre esperit menestralet, o sigui aquell ordre que I’estetica d’en Mila i Fon-
tanals i la Llei de Torras i Bages definien i que obsessionava I’Ots tant
almenys com la filosofia del burges-radical sense metafisica promulgada
a Franc¢a per Auguste Comte; la filosofia de I’arbitrari era també la con-
sagracié de I’absurd en I'ordre intel-lectual i la valoracié de I’heretgia o
de la reversié en I'ordre religids i moral; el miracle, la creacié ex-nihilo, la
supeditaci6 a la forga vital 1 qui sap quantes coses més ’encaix de les
quals trobariem en les vies de I'idealisme i del voluntarisme. En realitat,
una mena de llanterna d’Aladi filosofica; una matriu ben ampla, ben
elastica on podia caber-hi el que ja possiblement I'Ors s’havia proposat
digerir per a posseir el mén: la contradiccié. Cal preguntar doncs: en
quina amagada estanga s’havia intoxicat de Hegel? La conversi6 del nom
Eugeni Ors en Eugeni d’Ors fou /inapit d’aquell nou moment de la seva
vida; l'ofrena primicera als déus per la gran troballa i la primera mostra
d’aplicacié moral i practica del gran principi. Pero abans d’anar a Paris
va avangar un pas més en la propia definicié filosofica i al nostre judici
en va donar en termes vulgars la férmula clara i precisa que després
amb les seves elucubracions filosofiques no faria més que enterbolir.
Fou la interessantissima proclama que constitueix el proleg del llibre La
muerte de Isidro Nonell, reproduida per ’Ors mateix, i per tant reconeguda
com a valida deu anys més tard, o sigui, quan 'autor havia elaborat
totalment les peces del seu sistema, en el llibre La Filosofia de/ Hombre que
trabaja y que juega, escrit amb totes les probabilitats amb el nihil obstar de
'autor de la filosofia de I'arbitrari. Heus aqui el que es llegeix en aquell
proleg, que reproduim segons I'original, no segons el llibre de Rucabado
1 Fatran:

«Arte singular (usted lo sabe), este arte “arbitrario” con toda una estética y toda
una metafisica por dentro. Arte tan lejano al lirico, impresionista —“interejeccional”
le llamo yo— (que ha alcangado su cabal expresion poética en la teoria de la “palabra
viva” de Maragall, nuestro esencial Maestro en Gaya Ciencia) como del arte imita-
tivo que, en su fatalista humildad, se resigna a la reproduccion de la naturaleza;
mientras gue el arbitrario, gue juzga (con Wordsworth) que “imitar la lliada no es
imitar a Homero”, antes que imitar la naturaleza (asi con minsiscula) prefiere imi-
tar a Dios.

»La Mitologia me parece no como se ha dicho “una enfermedad del lengnaje”, sino
contrariamente la plena salud del lenguaje, su vernal florecer en la vida. En rigor
cualguier verbo poético es ya mitoligico. No lo notamos, porgue la costumbre nos ha
secado la emocion veneradora ante este religioso fendmeno del lengnaje; pero desde el
instante en que, por ejemplo, decimos ‘el porvenir” (en lugar de “lo porvenir”) bemios

ya substituido una abstraccion por un dios. En el arte, esta creacion de mitos —
dioses—y fabulas (sobre dioses) —es sustancial, y por lo tanto, continua.»

I Pesmentat proleg continua amb el paragraf seglient, que no es re-
produeix en el llibre del 1914: «Los artistas “arbitrarios” enfrente de esta
mitologia artistica habitual vienen a ser como los Protestantes enfrente del Catolicis-
mo; pero con mds fuerza. Sustituyen la tradicion por la invencion. Defienden y prac-
tican no solamente el libre examen personal sino la libre creacion personal. Se anipara
no s6lo del derecho de interpretar los simbolos segiin la ley de la propia conciencia, sino
del derecho a fabricar simbolos segiin la ley de la propia alma» (Ots, Muerte.)
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I en el llibre del 1914, que suposem intervingut arbitririament per
I’Ors, immediatament desprées del paragraf del 1905 hi ha aquesta sen-
tencia:

«Sdlo hay originalidad verdadera cuando se esta dentro de una tradicion. Todo lo
que no es tradicion es plagio» (Rucabado, Fil, p. 95).

En aquell moment la seva filosofia ja havia assolit la seva meta: resol-
dre la contradiccié. Aquest pensament ja era contingut implicitament en
el text del 1905, encara que una mica enterbolit per les consideracions
finals que ’any 1915 van ésser eliminades. Aquesta eliminacid havia cos-
tat a I’Ors el treball dels seus anys d’estada a Paris. La férmula la donava
el mot mitologia, o sigui, el factor originari en la tradicid, creacié o re-
creaci constant arran del llim misterios del fet vivent; tot el que no és
aquesta re-creacio és plagi, heus aqui resolta la contradiccié. L’any 1926
en l'article de 'Ewnciclopedia Espasa, escrit de segur sota la inspiraci6 del
biografiat com ho solen ésser en les enciclopédies del nostre pais els
articles sobre personatges vivents, s’hi retreuen les paraules de Gil Benu-
meya: «Lsteratura totémica la suya, literatura que dota de un sentido mdgico todo lo
existenter. Aixi s’expliquen totes les falornies orsianes de la claredat medi-
terrania, del nimero, de ’'ordre hel-lénic amb queé va entabanar-nos, aixi
com també s’explica La Ben Plantada, personificacié de la mediocritat
menestraleta que havia provocat un temps les seves ires, re-creada, pero,
dins el més pregon —el més mitologic— de la tradicid, i no plagi assecat i
mort, per tant. I també s’explica que sentis atraccié per la paraula seny i hi
jugués d’una manera tan singular 1 fins estrafolaria traient, pero, d’ella els
conceptes morals de continuitat, d’amor a I’ofici i a la feina ben feta, les
nobles lligades d’aprenentatge i d’heroisme, d’amistat i dialeg, el més
generos 1 durador de la seva filosofia —a casa nostra almenys— amb qué
va senyar la seva generacié deixant, en molts dels millors esperits una
venturosa marca indeleble.

Sembla, doncs, que el sofisma fonamental de ’Ors es comenci a di-
buixar: fou haver donat transcendéncia universal a una filosofia de la
creacid artistica coincident amb una experiéncia personal en la contem-
placié de la qual el pseudo-filosof esmercava les seves hores. A Paris,
pero, es va trobar amb un problema inédit que el va llangar per camins
de contradiccié molt més dificils. El problema amb qué es va trobar a
Paris i que no havia pogut conéixer a Barcelona perque el clima que el
congriava hi era totalment desconegut, fou el de la ciéncia. A Paris, va
poder adonar-se que la pretesa ignorancia o, millor potser, independen-
cia de la ciéncia relativament als problemes metafisics a qué la condem-
naven grollerament els positivistes no era exacta. La ciéncia, ni que se la
volgués fer derivar de les activitats propies de la vida practica, cosa una
mica lluny de la realitat; ni que limités rigorosament els seus problemes
en el condicionament del temps i de I'espai i en la lligada de causa i
efecte, cosa consubstancial amb certs aspectes d’ella, havia ascendit a
categoria transcendental i sense moure’s del seu camp propi i dels seus
métodes, estalonava problemes que semblaven exclusius de la filosofia i
li prenia o li resolia bona part de la feina. Pero es tractava, evidentment,
d’una activitat molt diferent de la libérrimament creadora que la menta-
litat mitologica de I’Ors havia concebut i preconitzava. Fou aleshores
que amb el pretext que la ciéncia era fragmentada i limitada i avencava
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pet passos comptats 1 sovint es contradeia (I'Ors no havia vist encara
que es contradeia sempre; que la missié especifica de la ciéncia era pre-
cisament provocar la contradiccid, anar a la saga d’aquest monstre que
es va replegant i amagant amb inesgotable virior proteica en les profun-
ditats més obscures de ’anima humana), va escometre I’ardua empresa
de digerir la ciéncia en la seva filosofia:

«Un primer tema d’activitat es presenta a la consideracio tot seguit
—deia I'any 1918—, com a efecte de la irremeiable limitacié dels resultats
de la ciencia. No és solament que la ciéncia ens doni productes incom-
plets, respostes massa parcials als enigmes que la ment humana li posa:
és a més que aquests resultats, aquests productes sén sovint contradicto-
ris. La termodinamica és regida per un principi contrari al de la mecani-
ca de la qual hauria d’ésser un cas particular tant sols; la fisica dels electrons
necessita de postulats adversos als de la fisica general; la teoria de
I'aberracié de la llum i I’experiment anomenat de Michelson només a
preu d’ardides hipotesis sabrien conciliar-se. Donat aixd, com no aspirar
si més no en un pur desig, a una férmula de saber, que menys segura tal
vegada en el detall, perllongui les conclusions de la ciencia, vagi més Huny
que elles, en resolgul les dificultats de ’encarament?» (Ors, Doc., p. 8-9).

Aquesta missié que I'any 1918 I'Ors presentava amb tanta precaucid i
amb tants interrogants, perqué potser ja s’havia adonat que les contra-
diccions de la ciéncia només les pot resoldre —i les resol— la mateixa
ciéncia amb els seus propis métodes, 'any 1908 havia estat cavalicrement
presentada per ’Ors al Congrés de Heidelberg com un Novissimum Or-
ganum, en la seva primera nota filosofica: «Le residu dans la mesure de la
science par I’action». La filosofia que havia de resoldre la ciéncia en una
superior integracié no era altra que la que governava la ment mitologica
de I’Ors i per aixo la pretesa superacid filosofica (dialéctica, deia 'any
1918) va ésser una mena de grollera reduccié de la ciéncia al mecanisme
de la creacié artistica entesa encara com a mitologia. Aplicant I’'Ors a la
ciéncia la tesi de Schiller de la producci6 artistica com a joc, va atribuir a
’home de ciéncia —a part les exigéncies racionals regides pels principis
de raé suficient i de contradiccié— una actitud semblant de joc que era la
que feia possible la part creadora de la ciéncia, i d’aqui va néixer la fa-
mosa filosofia de I’'home que treballa i que juga. La part pragmatica i util
o necessaria de la ciéncia corresponia a ’home que treballa, la part lliure
o de creacid, a ’home que juga. Aquesta suprema conciliacié es produia
gracies a I'aplicacié d’una logica novissima; el Novissimum Organum, que
tolerava la contradiccié 1 obrava segons harmonia, valent-se del vell ins-
trument socratic: la ironia. L’0rgan rector d’aquest sistema no podia és-
set la rad, amb els seus compromisos amb principis insubornables, sind
la intel-ligéncia, una mena especial d’intel-ligéncia a la qual aplica amb
curiosos estiragassaments el mot tipicament catala de seny.

En el mateix Congrés de Heidelberg, al costat de la samfaina amani-
da per a tots els gustos amb qué volia reduir la ciéncia, va arriscar-se
encara a una cosa més auda¢. A base de la sofisticacié filosofica més
insensata que hagin vist els segles va llangar altra vegada el seu crit de
rebel-lia, el mateix que havia llangat d’'una manera nua 1 crua en la procla-
ma-proleg del llibret La muerte de Isidro Nonell, vestit, pero, aquesta vega-
da d’especiosos raonaments. Fou la famosa nota «Religio est Libertas».
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Ara aquella llibertat que s’atribuia el dret de crear els propis simbols no
era mitologia, siné religio, 1, proclamada ensems com a centre de l'esperit,
esdevenia «e/ substantivo primario del cual los hechos sentimentales, como también
los intelectuales y los voluntarios son atribuciones simbdlicas» (Rucabado, Fil, p.
58). Com s’havia fet el joc de mans? Molt senzillament, amb el pretext
d’escometre les teories de James i d’Hoffding que redueixen la religié a
un fenomen sentimental, especialment les de James, I’Ors va oposar I’lhome
a la natura. L’home era 'esfor¢ (la llibertat) per a dominar la natura (la
fatalitat); aquesta representava, doncs, la resisténcia a Pesforg o llibertat;
perd ’home en ell mateix, pel seu cos i tot el que hi tenia lligada, també
era natura, també era resisténcia; per tant, 'esforc, és a dir la llibertat, no
podia radicar en res que depengués del cos: ni en els sentiments, ni en la
intel-ligéncia, ni en la voluntat perqué tot aixo era fatalitat, natura encara,
i com a tal sotmeés a la ciéncia, rad per la qual aquells savis s’havien atrevit
a qualificar la religi6 del sentiment:

«En consecuencia, la relacion de la libertad consigo misma no puede ser una
relacidn de conocimiento. La libertad no constituye una materia cientifica, sino mds
bien un imperativo de creencia, es decir, de religion. Asi el hecho de la religion se
identifica con el de la irreductible Libertad. Las definiciones finales de nuestro método
serdn, pues, las siguientes: la ciencia es una representacion descriptiva de la Fatalidad
[on eren compresos junt amb la natura els fets sentimentals, els intel-lectuals,
els de voluntat, afegim nosaltres]. La religion es el mismo hecho de la incognos-
ctble Libertad» (Ibid., p. 59).

«Ineognoscible» vol dir que és fora de les lleis de la rad i que és també
un fet tan pur, tan pur que no accepta dogmes que tenen sempre un
suport en 'esfera de la intel-ligéncia, ni controls de cap mena, lligats
sempre amb productes de voluntat. La religié a qué I'Ors es referia
només es podia concebre no essent cap religio positiva 1 practicable. Un
pur «imperativo de creencianr...

Ara bé, la cosa monstruosa és que aquesta doctrina obtingués
’entusiasme de ments tan profundament religioses i tan clarividents com
mossen Clascar, que va dedicar a la nota orsiana una desbordada lletra
oberta a La Veu de Catalunya, lletra que duu la data del 8 de desembre de
1911, i de Ramon Rucabado, que va subscriure amb Farran i Mayoral la
famosa antologia de I'any 1914. Amb tant d’art 'Ors va amagar el veri
sota la capa d’escometre el cientisme, espantall proxim de les poc infor-
mades consciéncies del nostre pais. Era tan baix el nivell de cultura de la
nostra terra i els estudis filosofics eren tan abandonats que no sabem que
ningd reacciones a ’estupor produit per la nota orsiana. Simplement,
quan els efectes del narcotic van haver passat, es va fer el silenci i es va
deixar que la nota s’anés perdent en el record dels catalans. I aixd que
I’any 1905, en una sessié memorable, el doctor Torras i Bages amb la
seva alta autoritat de pensador 1 de bisbe havia dit:

«’exempcid de la liei és el privilegi dels boigs. Al boig se li ha esborrat la
llei de ’enteniment i per aixo ningd I'obligara a guardar-la». Per aixo en el
«Religio est Libertas» havia dit POrs glossant uns mots de Hoffding: «/Pobre
0 rico, sabio o ignorante, hombre religioso, no hay nadie sobre la tierra que pueda
quitarte tu cordero, tu verdadero corderoh 1 continuava el sant bisbe:

«Al qui no reconeix cap llei, sense certificat del metge se’l pot declarar
boig. La llei és necessaria en tots els ordres: cada cosa, cada ésser, tot el
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que existeix, té una llei, que és ’entranya, I'esséncia de la cosa, la seva raé
d’ésser, destruida la qual sobrevé ’aniquilacié» (Torras, Obres, VI, p. 123).

Les altres notes i treballs propedeutics de la filosofia de I’Ors no
afegeixen gran cosa al sistema, perd mereix un esment especial la nota
«La formule biologique de la logique» donada a Ginebra I'any 1909,
després de les llicons ja esmentades als Estudis Universitaris Catalans. Al
nostre judici, aquesta nota és un dels treballs més congruents de I'Ors; té,
pero, la tara general a la filosofia orsiana de voler salvar el biologic o
irracional o lliure (en el seu camp d’operacions) en detriment de la rad,
que relega a funcions de caracter practic o secundari; aixo el porta a
treure la logica del mén de la rad 1 a atribuir-li unes funcions que, segons
es dedueix del raonament orsia que exposarem tot seguit, radiquen en
I’esséncia mateixa de la vida, on també si calgués podriem atribuir-los la
ciéncia, I’art i fins la religié. La nota es fonamenta en la noci6 de la
inestabilitat cel-lular proclamada per Avenarius i que per definicié carac-
teritza la vida. L’equilibri inestable de la cél'lula es descompensa facil-
ment amb les excitacions del medi i d’aqui la necessitat de defenses per a
restablir ’equilibri o immunitzar-se. Aquesta estabilitat és tant més accentua-
da com més recents sén els sistemes cel-lulars i per aixo és especialment
acusada en les céllules nervioses, sobretot en aquelles «la indeterminacié
funcional de les quals es tradueix en fendmens de consciéncia» (Rucabado,
Fil., p. 77). I aprofitant el concepte bioquimic de diastasa, ’Ors conside-
ra la rad com la diastasa de la consciéncia: «El desenvolupament de la
consciéncia exigeix un sistema de defensa especific. Aquesta defensa s’obté
per la intervencié d’una diastasa, designada psicologicament amb el nom
de rad [...] Les excitacions toxiques, transformades per la rad en concep-
tes no toxics, donen a I'individu una immunitat relativament a les noves
commocions. Aquesta immunitat constitueix la logica [...] La logica és
una immunitat adquirida [...] La férmula bioldgica de la logica és, doncs,
la férmula de la immunitat» (Ibid., p. 84-85).

El mecanisme, com hem dit, és enginyds, peré hom no comprén per
qué només atribueix a la rad aquesta funcié immunitzadora quan tot
inclina a creure en ’existéncia de funcions semblants en les altres zones
de ’esperit, com es troben també en la base protoplasmatica de la vida.
Indirectament, doncs, la nota esdevé en mans de I’Ors una defensa més
del biologic, del lliure, i per tant de l'irracional, contra tot el que pugui
limitar-ne els estralls.

L’any 1918 el sistema de I’Ors era prou confiat en la seva ment per a
donar-li forma literaria, o amonedar-lo en literatura. La seva ja al-ludida
primera conferéncia del curs de dialéctica amb qué va inaugurar les se-
ves tasques en el Seminari de Filosofia acabat de crear ja és més literaria
que filosofica: una literatura amb sordina, tan vagament i lleugerament
insinuant que sembla voler-vos copsar sense fregadis 1 acaba per fatigar
de tan finament assaonada. La manca de forts relleus especialment persegui-
da, dona a aquesta conferéncia una certa monotonia que va perdre en ésser
traduida al castella, gracies a la coloraci6 estrident propia d’aquesta llengua.
Aquell to potser no era ja pel geni ni per la llengua catalana. Hom se n’adona
des del comengament: «Senyors, som reunits aqui vosaltres per a enten-
dre parlar, jo per parlar de filosofia. Pero aquesta atribucié d’una tasca
diversa, a vosaltres i a mi, és sens dubte en aquests moments tota cir-
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cumstancial i, vistes les coses atentament, ben il-lusoria. Sabrem aviat que
la font filosofica per excelléncia és el dialeg...» (Ors, Doc., p. 1).

L’objecte d’aquesta conferencia era demostrar la funcié propia de la
filosofia que 1’Ors acabava de definir com a «conciliacié de la ciéncia
amb la vida»: «Només amb la consideracié del preu de la tasca que li
havem trobat, de conciliar la ciéncia amb la vida —diu com a resum de la
conferéncia— ja n’hi havia prou perqué féssim de la dialéctica empresa
plena de virtut» (Ibid., p. 12).

El petit fullet madrileny en qué esta reproduit aquest treball acaba
amb un «Esquema sistematico de la doctrina de la inteligencia», teranyina
subtil que devia representar el punt de sistematitzacié a qué ’Ors havia
arribat en deixar definitivament els territoris de la cultura catalana I’any
1922. El reproduirem textualment perque el lector vegi com hi surten ja
definitivament engalzats tots els motius de la filosofia orsiana que hem
intentat veure néixer. Aquest esquema té dues parts: una de general, que
compreén tot el camp de la filosofia, i una altra d’especial, dedicada a la
primera de les tres seccions que aquell compreén, o sigui, la dialéctica. Per
a introduir a la sinopsi hi ha aquest advertiment: «Punto esencial en el sistema
es la distincion entre Ragon e Inteligencia; como instrumento la primera del conoci-
miento cientifico; la segunda del conocimiento filoséficon (Ots, Primera).

EsQueMA GENERAL

I. Dialéctica o tractat de la intel-ligéncia

— Estudi dels elements. A. Teoria de les idees
— Estudi dels enllagos. B. Teoria dels principis
— Estudi de les estructures. C. Teoria del saber

I1. Fisica o tractat de la naturalesa

— Mecanica o estudi de la necessitat en la naturalesa. D. Teoria del mén.

— Entropica o estudi de la contingéncia en la naturalesa. E. Teoria del
CcOSmos.

— Poética o estudi de la creacié en la naturalesa. F. Teoria dels valors.

I11. Psicologia o tractat de I'esperit

— Mecanica o estudi de la naturalesa de 'esperit. G. Teoria de 'anima.
— Entropica o estudi de la contingéncia en 'esperit. H. Estudi de la historia.
— Poetica o estudi de la creacié en I’esperit. I. Teoria de la cultura.

Esquema del curs de dialéctica

Primeres nocions dialéctiques. — Primeres nocions fisiques. — Primeres
nocions psicologiques

A. Teoria de les idees

a) Critica de la intuicid
1. Dels fenomens
2. De la representacio
3. De les idees com a «trasuntos»
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b) Critica de I’abstraccid
1. De les esséncies
2. Dels conceptes
3. De les idees com a «arquetipus»

c¢) De les idees com a objectes. Idealisme objectiu

B. Teoria dels principis

a) Normes de rad i normes d’intel-ligéncia. Reforma kepleriana de la
filosofia

b) Critica i substitucié del principi de raé suficient
1. Critica del principi de rad suficient
2. Substitucié del principi de rad suficient
3. Del principi de rad exigida

¢) Critica i substitucié del ptincipi de contradiccid
1. Critica del principt de contradiccié
2. Substitucié del principi de contradiccid
3. Del principi de participacié

C. Teoria del saber

a) Del saber com a varietat
1. Espal, temps i espai-temps
2. Tipus, moviment i cicle
3. Legalitat, curiositat i ironia

b) Del sabet com a unitat
1. Critica del saber abstracte. De la Logistica
2. Critica del saber concret. De la Fenomenologia.
3. De la continuitat del saber

c) Del saber com a vida. Justificacié final del coneixement filosofic

No sabem si Eugeni d’Orts en les seves darreres aventures literaries
deu haver fet d’aquesta teranyina tan ben filada el seu castell magic re-
matat per la definicié de la filosofia tal com els métodes moderns acon-
sellen que es faci, no pas al comengament sind a I’'acabament de tota
recerca o disquisicié. Nosaltres també creiem que podem intentar en
aquest punt del nostre treball una definicié de I’Ors. Ens manquen mol-
tes dades per a aquest judici contradictori. L’hauriem de saber veure en
la seva infantesa i adolescéncia, és a dir, en el seu creixement familiar i
intim; ’hauriem d’anar seguint en la seva vida real, puix que la seva filo-
sofia vol ésser una gran lli¢d de vida, i, en el quadre de les seves amistats,
dels seus amors i de totes les seves aventures i anécdotes, lligat-hi els
amors literaris, els amors cientifics, els amors filosofics, les lectures, els
estudis, les fantasies de la ment en formacié en la forga de tota la seva
activitat... De tot aquest fons que és la lava ardent que treballava no en
sabem del cert només el que nosaltres mateixos poguérem veure en la
convivencia amb ell, perd en tenim prou per a poder afirmar que del
que no es pot acusar ’Ors és d’aquella avaricia de passié de que Josep
Carner acusava Catalunya. Eugeni d’Ors, en aquesta terra de cautela i
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parsimonia no era «avar de passién. Era més aviat un concupiscent, un
concupiscent de totes les concupiscéncies; concupiscéncia intel-lectual,
consupiscencia espiritual, concupiscencia sensual. Concuspisceéncia que
volia disfressar amb el seny, el numero, la claredat mediterrania. D’aqui
la seva déria de superar filosoficament la contradiccid, és a dir, de fer
entrar el mén dins Pesperit que segons ell mateix el governava férria-
ment, 'obediéncia al qual és I"inica cosa en la seva vida que té unitat. En
contra de Catalunya hi ha evidentment I’acusacié de no haver tingut prou
matriu per a suportar o reduir aquest fill desbordat que li botava en les
entranyes.

4. Ramon Turrd. Un polemista del segle Xix fa bona ciéncia
i una filosofia primdria i arborada

Segons Serra i Hunter, les primeres armes del nostre célebre doctor
van ésser esgrimides I'any 1882-1883 en una encesa polémica apareguda
en E/ Siglo Médico contra el famds Letamendi i la seva «f6rmula de la
vida», per tal com aquest havia escomés Claude Bernard i el métode
experimental. Tenia aleshores vint-i-vuit anys i sembla que les seves «Cartas
a Letamendi» van tenir molta ressonancia i adhuc van fer impressié a
I’exhuberant professor de patologia general de Madrid. Cal no oblidar
que Letamendi en la seva singular activitat era també com Eugeni d’Ots
una mena de sacerdot de la lliure creacié personal, que ho treta tot de la
propia flama, de la propia /ibertar. Es a dir, era, tot al contrari d’un
home de ciéncia, d’altra banda enemic sense eufemismes de la ciéncia
experimental amb tot el seu rigor i la seva disciplina i de tot el que s’hi
emparentava comengant pel positivisme comtia, que en volia ésser la
filosofia i n’esdevingué una mena de religié. L’any 1868 Letamendi havia
sostingut ja damunt les pagines dels Archivos de la Medicina Espariola, una
apassionada polémica amb el doctor Pere Mata i Fontanet, campié de la
dita escola filosofica a Espanya, en la qual polémica Letamendi, segons
Menéndez y Pelayo, «triturd con recia mano la doctrina del positivismon. No
devia ésser aquesta ’opinié del seu correlatiu Eugeni d’Ors quan diu que
regirant tota ’obra de Letamendi no hi ha trobat res que es pugui apro-
fitar fora del gracejo, 1a sal, i per aixo la qualifica d’ensalada.

Aquell mateix any, Turrd va ésser adsctit precisament a una catedra
de patologia general, la de Barcelona, que havia guanyat Jaume Pi i Sunyer.
Turrd, perd, no tarda a aparéixer en el Laboratori Microbiologic del
Parc al costat del doctor Ferran, del qual es separara dins Paltima década
del segle per sumar-se a Santiago Ramén y Cajal en la polémica que es
va suscitar contra ’audag inventor de la vacuna anticolérica. Ramén y
Cajal no va tardar a ésser professor d’histologia a la Universitat de Bar-
celona (1887-1891), des d’on va comencar a donar a conéixer les seves
famoses descobertes portades a cap amb rigorés métode experimental
en els laboratoris que havia muntat al mateix pis on vivia. El gran his-
toleg vorejava aleshores els quaranta anys (era fill del 1852) i tenia per
tant dos anys més que el doctor Turré. No coneixem detalls precisos de
les relacions de Cajal 1 Turré perd creiem amb molt fonament que hi
havia entre ells dos una gran camaraderia. Turré s’havia donat a conéixer
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com a investigador sagag amb les seves recerques sobre la intervencié
activa de les artéries en la circulacié, que van motivar el seu llibre La
circulation du sang, publicat 'any 1883. El segle nou, perd, el troba embar-
cat en questions de bacteriologia i polemitzant aferrissadament contra el
doctor Ferran fins que aquest va ésser destituit del seu carrec de director
del Laboratori Microbiologic Municipal i suplert, mitjancant oposicions,
pel mateix doctor Turré. En aquells mateixos temps del tombant de
segle, lligat amb mosseén Jacint Verdaguer, pren part també en les pole-
miques suscitades al voltant del gran 1 malaurat poeta.

L’4nica nota filosofica de Turré fins ben entrat el segle xx no és altra,
doncs, que la dels articles contra Letamendi en qué es declara netament
determinista i experimentalista. Ens equivoquem. En aquells mateixos
temps i també damunt les pagines d’E/ Siglo Médico treu «Unos apuntes
sobre la fisiologia del cerebro» que podem considerar com a preludi
dels seus grans treballs de psicologia ﬁ51olog1ca o més exactament de
p51cologla genética, la seva gran i potser Gnica aportacié als problemes
que s’agiten entorn de la filosofia. El producte d’aquests treballs no es
veié fins molt tard, perd és evident que ni el llibre sobre la base trofica
de la intelligéncia, publicat 'any 1911 en alemany amb el titol de Dre
physiologische Psychologie des Hungers (Leipzig, Urspriinge der Erkentnis) i a
Barcelona I'any 1912 en dos volums amb el titol d’Origens del coneixement.
La fam, ni el treball publicat en els Arxius de lInstitut de Ciéncies amb el
nom d’«Origens de la representacid de P'espai tactil», que havia d’integrar
’obra E/ sentit del tacte, segona part inédita dels Origens del coneixement, no
s6n improvisacions. Representen un treball d’observacié i experimenta-
ci6 de molts anys 1 a la llarga una certa meditacié dels problemes filo-
sofics centrals entorn del coneixement.

Perd de sobte I'any 1912 Turrd canvia de rumb 1 treu en els . Arcius de
UInstitut de Ciéncies un treball sobre «Criteriologia de Jaume Balmes» al
qual segueix I’any 1916 un assaig sobre «La méthode objective», publicat
a la Revue Philosophique de la France et de I'Etranger, i 'any 1917 déna el seu
curs de Filosofia critica a I'Institut d’Estudis Catalans, publicat ’any 1918
en catald i el 1919 en castelld a Madrid. Es a dir, com observa molt bé
Serra i Hanter, Turrd deixa de cop i volta els problemes de psico-fisio-
logia per a envestir els més ardus d’epistemologia o de teoria del co-
neixement. Qué havia passat? Alguna vespa havia picat el vell polemista
i ’havia fet botre. La vespa que I’havia picat no era el subjectivisme de
Descartes o de Kant contra els quals adrega des d’aquell moment els
trets de les seves proclames filosofiques. Era aquell minyd insinuant i
audag que tenia Turrré de company en la Seccié de Ciéncies de I'Institut
i arrossegava la joventut, arborant la bandera d’una filosofia que postu-
lava, més enlla del subjectivisme encara, ’arbitrari, 'intima llibertat com
a norma filosofica i moral, Eugeni d’Ors. No té altra explicaci6 el fet
que sorgissin de les portes d’un mateix casal i d’una mateixa llar dues
filosofies tan contraries, tan irreconciliables. Externament hom només
veu oposar-se un gest a un altre: a les escomeses impremeditades contra
Balmes amb qué I’Ors va debutar, Turr6 hi oposa també per a debutar
en la nova fase de la seva activitat filosofica, una apologia de Balmes, el
seu treball sobre la criteriologia del filosof vigata, en el qual ’home que
havia afirmat que alla on el sentit comu posava el peu ja no hi tornava a
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créixer ’herba, transigeix fins amb E/ Criterio, del qual diu: «car és ple de
seny 1 de bon sentit» (Turrd, Crit., p. 48); a la doctrina que pretén bastar-
dejar la ciéncia ajovant-la al sistema de ’home que treballa i que juga,
Turrd hi oposa la de La méthode objective; al curs esotéric i misterids que
I’Ors donava a I'Institut d’Estudis Catalans, Turrd hi oposa el curs pu-
blic de Filosofia critica donat als mateixos locals. Calia veure’ls només per
a adonar-se que eren com Poli i 'aigua: I’'Ors contingut, estudiat, afectat
en el gest, en el mirar, en el parlar, amb la gardénia al trau: tot ell arbitra-
11, en suma; Turrd, en canvi, angulds, ossut, amb una mirada que desafia-
va, tot ell natural. En el pla filosofic no s’anomenaven mutuament perqué
no s’haurien sentit; ’'Ors parlava massa baix i massa insinuant 1 Turré
massa alt, i massa clar i catala per al diapasé dels respectius nervis audi-
tius; era, per tant, com si fossin sords o estiguessin als antipodes; aix{
mateix es perdien de mal apuntats els cops de glavi que es donaven sense
possibilitat de cap espetec en les respectives trajectories. Que nosaltres
sapiguem, només una vegada Turrd va escometre ’'Ors obertament: fou
quan aquest pel mes de marg de 1917 a Quaderns d’Estudi va gosar dir
que Santiago Ramén y Cajal no havia format deixebles. Aleshores Turté
va treure a La Publicidad uns articles virulents amb el titol «De Cajal a
Xeniusy, articles que aquest no va contestar.

Qui estava en més mala situacio, al nostre judici, era Pagressor, en
aquest cas Ramon Turrd, home del vuit-cents, gairebé del temps de Le-
tamendi, que no posseia les armes necessaries per a atacar de front agredit
en el nou-cents, que ell havia afaisonat a la seva mesura per fer-se’n una
peanya de noms. Turré era d’una época no sols ultrapassada siné dissot-
tadament oblidada i no posseia ni 'esperit ni el llenguatge de les genera-
cions noves per a ni tan sols abordar el castell del Noucentisme on I’Ors
es difonia d’una manera gairebé impalpable. Si Turré I’any 1920 va que-
dar amo del camp i va poder inaugurar el curs de psicologia experimen-
tal de G. Dwelshauvers en les mateixes sales on ’Ors havia establert el
seu sancta sanctorum no fou pas per la virtut de les seves armes, siné per
les buidors de la voleiadissa filosofia orsiana que es va esvair sense a
penes deixar senyal.

D’aquest tremolor de lluita se’n troben al-lusions en tota I'obra d’en
Turré. El proleg sencer de U Anuari de la Societat de Filosofia el revela:

«Com a peu forgat convinguérem, per a portar a la practica
P'afalagador projecte, que deviem fugir de tota mena de dilettantisme
per eixorc. Els professionals de la filosofia que vesteix..» (An. Fil). 1
fins molts anys després en les paraules amb qué Serra i Hinter comenga
la seva conferéncia sobre la filosofia de Turtd, quan diu: «Ell no exclou
ningi que treballi per la ciéncia; alld que ell condemna és el fer de la
ciéncia un joc o un entreteniment més o menys enginyds. En aquest punt
la seva intolerancia és radical 1 inapel-lable», s’hi veu passar 'ombra de
I’Ors 1 aixd que aleshores era ben lluny i sense possibilitat de retorn.

Jaume Serra i Hunter, home d’aula i, a més, historiador de la filoso-
fia, en el treball que hem esmentat, té la paciéncia una mica démine d’anar
posant etiquetes 1 noms a la filosofia de fets i realitats que Ramon Turré
produia d’una manera espontania i sense cap preocupacié de filtracions
que potser no li interessaven. Perqué la cosa més singular de la irrupcié
de Turré en el camp de la filosofia, sobretot cap a la darrera época de la

47



seva vida, quan se surt del solc propi per a escometre els problemes de
la filosofia en tota ’extensié del seu front, és que un home de métode i
rigor com ell gosés fer-ho 1mprov1sadament sense recordar que la filo-
sofia és una assignatura preciosa que té també el seu rigor i que seriosa-
ment no es pot abordar sense una iniciaci6 almenys tan respectable com
la que pugui exigir qualsevol ciéncia. Ja veurem com Serra { Hunter li fa
amb tots els modos possibles aquest retret fonamental. I és que el Turtd
que va saltar a la palestra 'any 1912 era el polemista del vuit-cents i per
aixo repetia d’'una manera irrefrenable el que havien fet els Monlau, els
Pere Mata, els Letamendi, i gairebé tota la casta medica del temps que
per vici professmnal és a dir, per manca de ciéncia médica veritable,
amb facilitat perdia la nocié de les fronteres entre la medicina i la filoso-
fia. I també hi va saltar ’home de passid; no pas ’home de passié vul-
gar, sind ’home de passié per la veritat i d’odi a ’engany i la mentida i
sofisticacid, perd amb el contra sempre de ’encegament apassionat, tan
enemic de la bona ciéncia com de la bona filosofia.

1 no és pas que Turrd no hagués llegit i fins meditat el que havia llegit;
el que se li ha de retreure és que no comprengués que el pensament
filosofic és per damunt de tot una gran realitat vital i humana estricta-
ment concatenada dels grecs enga i no pas pel voler arbitrari dels pensa-
dors sin6 obeint els corrents més pregons de la historia als quals no es
pot ésser negligent o infidel sense incorrer en greus mancaments.

Per aquesta manca de disciplina veritablement filosofica no va saber
veure que les doctrines de Descartes 1 de Kant eren unes realitats insu-
bornables com la troballa d’unes substancies determinades en els teixits
humans. Eren fets que no sols calia reconeixer siné als quals calia obeir
fins per a contrarestar-los: tot menys prescindir-ne com si es tractés d’unes
invencions artificioses o arbitraries. Per manca de disciplina filosofica
Turrd va tractar aquests fets com pures abstraccions ideologiques que es
podien esborrar amb altres abstraccions ideologiques: és a dit, per manca
de disciplina filosofica va procedir amb la materia ideologica com no hautia
procedit amb la matéria fisiologica. Perd aquest aspecte de la mentalitat
turroniana ja tindrem ocasi6 de tornar-lo a veure més enlla. De moment,
ens sembla necessari seguir 'esquema que va fer Serra Hinter de les idees
filosofiques de Ramon Turrd encaixant-les, per entendre’ns, en la termino-
logia propia o habitual de la filosofia; pero després intentarem seguir el
fil del pensament turronia en el seu procés vital de desenvolupament,
que és al nostre judici on cal anar-lo a cercar per a trobar-li la substancia
ila veritable originalitat no enterbolida per les actituds o els recursos que
va haver d’adoptar pel to polémic que va donar a les seves exposicions
doctrinals.

Serra 1 Hunter assenyala tres periodes en I’evolucié filosofica de Tu-
r16. El primer el clou amb la polémica amb Letamendi I’any 1882-1883,
en que Turrd es mostra amb un radicalisme experimentalista d’acord
amb el qual «combat moltes explicacions de la vella psicologia aristoteli-
co-escolastica nascuda gairebé sempre d’una excessiva solidaritat amb el
sentit comi» (Serra, Turrd, p. 445). Es d’aquesta ¢poca la frase turronia-
na: «La veritat és que alla on el sentit comu posa el peu ja no hi torna a
créixer ’herba; anem a dir que qilestié que s’ha de resoldre mitjangant
aquest criteri, és un plet que no es falla mai» (Serra, Tarrd, p. 473).
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El segon periode, Serra el fa durar fins als cinquanta anys d’en Turré,
o sigui, fins cap a 'any 1904. Com hem dit abans, Turré durant aquesta
fase no treu cap obra filosofica, perd Serra li atribueix no sense raé la
maduracié del seu pensament explicant aquesta maduracid per textos
produits gairebé sempre més tard del 1904. La seva obsessié principal
en aquest periode continua essent per la ciéncia experimental. «Els altres
dos simbols del saber huma —diu Serra—, la psicologia d’introspeccié i la
metafisica li s6n estranys: la primera ha de completar-se amb la psicolo-
gia biologica; la segona és innecessaria» (Ibid., p. 445). Les veritats de la
metafisica, dird també, no sén veritables perqué no sén patrimoni de
tots. En aquest menyspreu inclou totes les doctrines metafisiques, i fins el
materialisme, que com a doctrina també és, segons ell, una metafisica.
Per les mateixes raons és enemic del vitalisme en biologia. Serra resu-
meix aforisticament el pensament turronia en aquesta época dient: «La
Psicologia era de fets o sigui sense anima; la fisiologia, sense vida, la
fisica, sense forces» (Ibid., p. 447).

Amb tot, en aquesta época cal assenyalar algunes adquisicions nota-
bles en el cos de la doctrina turroniana; una és de filosofia positiva i
I’haurem de considerar més tard pel seu valor epistemoldgic o criterio-
logic. Per a Turrd, diu Serra, «el problema no esta a cercar I'esséncia
intima d’on prové el fenomen, siné simplement a determinar les condicions
que precedeixen la seva aparicid i ens assabenten de la seva manera d'ésser» (Ibid.,
p. 446; el subratllat és nostre). Per aixo, segueix afirmant Serra de la
filosofia turroniana, «’esperit per al psicoleg experimentalista no és més
que un conjunt de fets o fendmens de consciéncia i com a tals no sén ni
poden ésser espontanis sind determinats per causes o condicions apropiades» (Ibid.,
p. 447). L’altre fet a assenyalar és el reconeixement de la realitat metafi-
sica que abans havia negat. Aquest reconeixement, Turré el fa primer
d’una manera problematica i agnostica a 'estil kantia, com es veu en les
paraules segiients que Serra cita sense indicar el lloc: «potser si que més al
fons del problema hi ha quelcom que ja no és fenomen i que no obstant
sigui alguna cosa; jo no ho afirmo, perd tampoc ho nego» (Ibid., p. 447).

En canvi, 'any 1910 prolongant encara I’¢poca de maduracié que
Serra clou al voltant dels cinquanta anys, afirma rodonament, com hem
vist en el text transcrit en el Llibre xv1i, que contrariament a la tesi posi-
tivista el problema metafisic existeix: «..i no és vesanica —segueix dient—
sind que respon a una necessitat suprema de la intel-ligéncia, aixi com la
fam respon a una necessitat fisiologica de I'organisme. El que no es pot
admetre és la intrusié del raonament especulatiu en el raonament experi-
mental, vici en el qual ha pecat el monisme objectiu i el psicomonisme i
en general totes les formes de la doctrina neovitalista. Convé, doncs,
decidir-se per una de les dues explicacions; la determinista o la teleologi-
ca. La primera és obra de la ciencia; la segona s’inventa quan no es tro-
ben antecedents determinants del fenomen biologicy» (Pi i Sunyer, Probl).

Més endavant veurem com la manca de disciplina filosofica li entet-
boleix la seguida que hauria hagut de tenir Pafirmacié categorica amb
qué encapgala el text que acabem de transcriure, cosa que es veu també
en les afirmacions amb que clou el mateix paragraf.

I arribem al moment en qué Turré elabora el que en la seva produc-
cié de tipus filosofic es pot considerar com a més definitiu. Es el mo-
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ment en que treballa els origens del coneixement i que Serra i Hunter
situa en la tercera fase de la vida del nostre bioleg, potser per ser fidel a
la data dels cinquanta anys que havia posat com a fita. Aquest moment
cavalca sobre els cinquanta anys de Turré i es pot considerar com el cap
de Janus: pel procés d’elaboracid, que és 'important, correspon a la fase
anterior i només es pot considerar de la fase posterior i darrera de Turré
per les conseqiéncies i aplicacions il-legitimes que en treu. Com diu molt
bé Serra i Hunter, el problema que interessa Turté i al qual fa valuosissi-
mes aportacions és I'aspecte genétic del pensament o d’'una manera més
ampla, del coneixement; i la seva intuicié original, i fins genial fou anar a
cercar aquesta génesi en la base de la vida, en el mecanisme trofic, amb
la qual cosa, com demostra Serra i Hinter amb encertada visid, retorna
a la psicologia la integralitat amb que va precisar-la Aristotil amb la seva
concepcid dels tres plans de I’anima: el pla vegetatiu o estrictament bio-
logic caracteristic de les plantes; el pla sensitiu o psicobiologic que cot-
respon als animals i el pla racional on només arriba ’home. La cosa greu
va ésser que Turré confongués I’origen genétic del coneixement amb la
teoria del coneixement o epistemologia i damunt d’aquesta confusié
muntés el sistema filosofic que caracteritza el seu tercer periode.

En arribar a aquest punt, Serra i Huinter s’esforca a esprémer de la
filosofia turroniana un sistema epistemologic amb una gnoseologica i
una critica, pero després de donar voltes a 'estrany conglomerat que el
pensament de Turrd presenta en aquesta fase de la seva vida, i de sonde-
jar-lo i sacsejar-lo i palpar-lo per tots costats, el nostre professor maxim
de filosofia acaba de dir: senyors, en esséncia jo no hi trobo res més de
realment definible que el que constituia el pensament turronia en la seva
primera fase. Entre els articles apareguts en E/ Siglo Médico 'any 1882-
1883 i Plarticle «La méthode objective» aparegut 'any 1916 a la Révue
Philosophique de la France et de ’Etranger —assenyala concretament—, no hi
veig diferéncia» (Serra, Turrd, p. 4706).

«La doctrina que es desprén dels seus llibres és precisament un realis-
me empiric no transcendental, un realisme de sentit comd, no critic, un
realisme percepcionista i no de la introspeccio» (Ibid., p. 460) Es a dlr
Turré continua essent ’lhome que no coneix nila metafisica nila psxcolo-
gia introspectiva.

«Aixi com enmig de les seves accidentals oscil-lacions —digué Turré
I'any 1920, en inaugurar el curs de psicologia experimental al Laboratori
de Psicologia de Dwelshauvers— la briixola cerca el nord, també la cién-
cia positiva cerca sempre el feo (Ibid., p. 461); Meyerson, en lloc del fet,
havia dit «la cosa», alguna cosa indefugible externa a ’home (Metz, Mey.,
p- 24 i seglient).

I en un altre lloc afirmara: «LLa rad especulativa i la raé empirica o intui-
tiva es diferencien solament per la complexitat o la simplicitat del procés,
pero el seu mwodus operands és sempre idéntic» (Serra, Tarrd, p. 454).

Ja hi troba altres coses, Serra, en la filosofia turroniana d’aquest temps:
hi troba els esgarriaments de Turré quan per raons extracientifiques surt
del camp en qué propiament pot treballar; hi troba I’estranya vinculacié
amb la filosofia escolastica, que obliga Serra Huanter a escriure amb certa
duresa: «Fins a quin punt aixo és possible i a for¢a de quines concessions
s’hi arriba, no és cosa que pugui jo ara tractar en aquest estudi, pero ja he
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dit en un altre lloc que aixo constitueix la més forta paradoxa de les
seves doctrines» (Ibid p. 465).

Hi troba la gratuita afirmacié de continuitat de la filosofia grega en
Pescolastica i de I’escolastica, el seu realisme de sentit comd. Hi troba
I'arbitraria i elementalissima interpretacié de la historia de la filosofia
que I'obliga a dir: «Turré troba les coses en la historia tal com les veu en
el seu esperit. Per ell la historia de la filosofia consta a tot allargar de tres
o quatre sistemes, i tot creu possible reduir-ho a dues actituds: la siste-
matica i la critica. Els problemes resulten aixi extraordinariament simpli-
ficats; pero qui aixi els planteja passa el perill que la veritat se li esmunyi
i es quedi amb I'opinié més probable per comptes d’encertar la soluci6.»
I encara afegeix: «dubto que ningl pugui defensar el concepte que ell
tenia de la marxa del pensameno, i després: «Del punt de vista de la
valoracié critica, 'esquema és igualment insostenible» (Ibid.). Serra hi
troba encara la interpretacié erronia, excessivament simplista, de Kant;
Parbitraria vinculacié de la filosofia llatina amb el seu realisme, oblidant
que Descartes era llati i que Pexperiencialisme és angles i, finalment, hi
troba P’inconscient i inconseqiient kantisme larvat en aquella acceptacié
de valors metafisics el coneixement dels quals ens és vedat, posicié ag-
nostica que hxrle amb el seu pretés escolasticisme.

Perd, de totes les errades turronianes, la més insistent és la creenga en
una filosofia mediterrania que comenga amb els grecs i a través de
'escolastica serva la llantia pura del realisme, que ell sosté, teoria de to-
nics literario-sentimentals que s’homologuen per la seva inconsisténcia i
gratuitat amb els que feia correr 'orsisme per a sostenir un sistema total-
ment contrari. D’aquests topics, en la literatura d’en Turtd se’n troben
exemples infinits. Nosaltres copiarem només els que enfila en el seu proleg
a U Anuari de la Societat Catalana de Filosofia:

«Nuada la nova societat a la tradicié de I’antiga nacionalitat, els noms
de Ramon Llull, Eiximenis, Guiu de Terrena, Bernat Metge... apareixen
als presents com fites d’un cami a seguir. [Recordem que també es deia
de I’Ors que era ’hereu de la filosofia nacional enfilant també una segui-
da semblant de noms]. Sense tancar-se en el clos en que ells es mogue-
ren, calia acceptar-ne l'orientacié. Ells foren d’anima llatina com ho som
nosaltres i ’anima llatina és essencialment objectivista. L’aire clar en que
ha viscut, la transparéncia del cel, la blavor de la seva mar, 'obliga a
posar enfora tot quant porta a dins com si fos I’ espill de la naturalesa.
Adhuc els seduits que presumen el contrari no capeixen bé que
Penteniment huma pugui treure de si mateix I'objecte que coneix, ni que
el conegui segons el basteix amb dades sensorials i amorfes i cegues.
Hereus de la filosofia grega, venim forgats a creure que els objectes sén
donats en forma d’imatges que en sén la representacid veritable; no és
I’enteniment que fixa llur forma i1 dimensions o llur duracid, ni els déna
una realitat; les pren com sén i com les pren les compreén sense posar-hi
res de part seva més que la comprensié mateixa» (An. Fil).

Heus aqui la substancia del que Turrd glosa en les seves dues obres
cabdals de sintesi filosofica: Filosofia criticai La disciplina mental. 1 en aquell
mateix proleg conclou: «Avantposat aquest criteri com a basament de la

Societat naixent, la filosofia que ens proposavem crear era objectiva de
soca-rel» (Ibid.).
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Ara bé, al nostre judici, en identificar la filosofia grega amb I’escolastica
i Pobjectivisme de la ciéncia moderna, a part moltes inexactituds com
'oblit de la multicairada varietat de la filosofia grega, Turrd, per manca
de disciplina filosofica 1 per tant de disciplina mental, no va saber veure
que el realisme metafisic d’Aristotil 1 el realisme mistico-metafisic dels
escolastics que s’hi vol justificar, no tenen res a veure amb el realisme
objectiu amb qué opera la ciencia moderna i amb qué ell com a home de
ciéncia operava. En altres mots, no va saber veure que la visi6 de 'objecte,
despres de les gangues mistiques i metafisiques i oposat al que és neta-
ment subjectiu, és un producte estrictament modern que té la seva arrel
en aquell formidable cogito ergo sum de Descartes, de que ell insistentment
renega. Ja ho sabem que Descartes no va resoldre el problema de ’objectiu
i el subjectiu i per tant el problema del rea/, com no el va resoldre Kant,
ni ’ha resolt ning1, ni materialistes, ni idealistes, pero el fet evident és que
Descartes va fer el primer destriament de 'objectiu i el subjectiu, una
mena de destriament excessivament sumari, perd que podia permetre a
la ciéncia d’actuar, com actuava precisament el doctor Turré en les seves
experiéncies trofiques o de la sensibilitat tactil. I perqué no va ésser ca-
pa¢ de comprendre Descartes, no va saber veure tampoc, com li retreu
Serra i Hiinter, que Kant es lliga amb Pexperiencialisme anglés i en el
terreny filosofic és la seqiiencia de Newton (Serra, Turrd, pp. 463-464).

El que va donar el cop de mort al realisme o objectivisme ingenu va
ésser el cientisme, amb Newton com a suprem definidor, substituint el
que tothom creia rea/ per una altra mena de realitat transcendent. Kant
només va intentar d’explicar filosoficament el que ja s’havia produit. En
altres paraules: Turrd, excellent home de ciéncia posat a filosofar, no
s’havia adonat encara que la ciéncia té com a missié lluitar contra la
realitat usual i immediata, és a dir contra el que és evident, per tal de
realitgar-se, realitzant el que porta a dins. «<En efecte —diu Bachelard— es
tracta d’un realisme de segona posicid, d’un realisme en reaccié contra la
realitat usual, en polémica contra 'immediat, d’un realisme fet de raé
realitzada, de raé experimentada» (Bachelard, Esp., p. 5).

Com es pot suposar, no tenim cap interés a fer ’apologia de la filo-
sofia de Descartes ni de Kant, sin6 demostrar les inconseqiiéncies d’un
cientific que, pel fet d’haver pecat contra el rigor d’una ciencia com la
filosofia, s’esgarria fins al punt de caure en essencials contradiccions amb
ell mateix i amb el que constitueix el fonament racional de les propies
investigacions cientifiques.

Aixo és el que no explica Serra i Hinter: la radé fonamental d’aquests
esgarriaments, potser perque s’entreté massa a considerar el valor de la
ideologia turroniana en ella mateixa i no en 'ordre dels fets que la detet-
minen —seguint en aquest punt el métode genetic en qué el mateix Turrd
fonamenta els propis treballs i la propia ideologia—. Més amunt, en con-
siderar en la personalitat del doctor Turré el polemista enemic radical i
inapelable, com diu Serra 1 Hanter, dels sofisticadors de la ciénciai de la
veritat, hem emes la creenga que la causa determinant o circumstancial
de ’entrada de Turrd en la palestra filosofica fou la voga que prenia
'orsisme entre la joventut catalana. D’altra banda, sembla innegable que
un cert tou de raons doctrinals devien haver provocat ja en Pesperit del
doctor Turré la tensié suficient perqué es pogués disparar per una causa
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tan circumstancial. En el lleuger esquema de la vida filosofica de Turré
amb qué hem fonamentat aquest treball s’hi veu a certs moments apa-
réixer 1 desaparéixer la creenga en unes realitats metafisiques que la ment
no pot aconseguir pels mitjans naturals de raonar. En canvi, [’adversié
explicita contra Kant i Descartes sembla esclatar sobtadament com una
mena de missié d’apostolat aixi que comenga a escometre els problemes
netament filosofics, o sigui, quan es llanga a reivindicar Jaume Balmes
amb el treball ja esmentat Criteriologia de Jaume Balmes. Al nostre entendre,
el nus de la qliesti6 es troba en el procés singular en virtut del qual Turré
converteix el problema genetic dels origens del coneixement, innegable-
ment conduit amb bon métode cientific, en una mal engiponada teoria
del coneixement. El llibre sobre la fam o el fonament trofic de la
intel-ligéncia i els dos articles sobre la sensibilitat tactil publicats I’any
1914 contenen totes les premises d’aquesta transformacié que hom pot
veure completament realitzada en el volum Filosofia ¢ritica, publicat I'any
1918.

Es més, aquest ultim treball en el fons no és altra cosa que una repe-
ticié del que contenen els altres dos treballs, pero feta ja en to epistemo-
logic. Tot el que en aquells era experimentacid, per cert molt pregona i
portada amb molta saviesa, ara és aprofitat per una critica filosofica que
té com a objecte 'exposicié d’una teoria del coneixement fonamentada
en I'objectivisme su/ generss que el doctor Turré feia recolzar en el realis-
me grec passat després als escolastics.

En els seus treballs de caire experimental havia sabut aturar-se a temps.
Aixi, en La Fam diu: «Advertirem de pas que lorigen empiric del co-
neixement de la realitat i de la causa no anul'la ni prejudica, en el nostre
sentir, el problema metafisic, com podria creure’s a primera vista. El
problema metafisic subsistira eternament mentre en el génere huma hi
hagi homes superiors» (Turrd, Fam, 11, p. 67).

I amb més precisié metddica diu, en els Origens de la representacid de
lespai tactil «;Podem saber quelcom més del que deixem indicat tocant a
la naturalesa de la causalitat externa o interna? Per I'experiéncia, no. Con-
cretant la significacié dels mots, entenem que I'aptitud de reproduir un
fenomen, mitjangant I’adaptacié dels nervis a la causa que ’excita, no
pot demostrar-nos res pel que toca a la naturalesa d’aquesta causa. Eix
substractum resta més enlla del fenomen inassolible a la investigacié expe-
rimental que es limita a estudiar les condicions en les quals produeix
efecter, perd afegeix tot seguit com si preveiés en les seves eines unes
altres possibilitats: «més, com sia que [el substractum, afegim nosaltres]
resta com el fonament del mateix fenomen, com el guelcom que el crea,
conté de si mateix, independentment de les condicions que presideixen
el seu naixement, alld que constitueix el problema metafisic. Nosaltres
ens abstindrem de jutjar-lo abans d’hora» (Turré, Tdetil, p. 61-62).

Va ésser més tard quan es va desbordar. Tot treballant en les seves
experimentacions va poder comprovar que els fets se li presentaven con-
dicionats en una cadena d’antecedents i conseglients, no en una cadena
de causes, puix com a bon empiric defugia el mot causa, deas ex machina
de la filosofia escolastica que tant admirava; aquest condicionament ex-
tern li donava la clau del condicionament mental, el que havia pretés
resoldre Kant amb les seves dades a priori. La ment era condicionada,
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si, pero no a priord siné per la insubornable realitat del mén exterior que
presentava les coses en un ordre fatal de coexisténcia o d’antecedent i
conseglient. Aquest tema de la condicié impregna tot el tractat de Fi/oso-
Jfia critica des de les primeres pagines, en que presenta exemples de fets
biologics condicionats per a fer veure al bidleg la necessitat de conéixer
filosoficament el mot condicid. La condicid, per a Turrd, és allo que obli-
ga la ment a pensar de certa manera:

«A ningi no reconeixem el dret de percebre les coses del mén exte-
rior diferentment de com hi venim obligats; a qui es vanés de trobar la
sal dolga i la mel salada, de veure plana una esfera, d’orientar el so a un
indret altre d’aquell on ve, li girariem I’esquena per ximple» (Turrd, Fil.,
p. 80; «sense necessitat de recepta direm que és boig», pontificava el
doctor Torras). I Turtd afegeix: «Tots vivim sotmesos a aquesta condi-
ci6 externa i ens hi trobem bén. Perd, on desenvolupa aquests conceptes
amb tota claredat és en La disciplina mental. Després de retreure a Des-
cartes que amb els fets mentals no hagués procedit amb el mateix méto-
de amb que va tractar els fets fisics diu: «Si s’hagués situat en un altre
punt de vista més assequible a ’observacid, hauria comprovat que els
fenomens de la ment també sén fendmens condicionats, fins a tal ex-
trem que en igualtat de condicions externes 1 internes, les intel-ligéncies
funcionen uniformement, i que, a mesura que aquestes condicions va-
rien, varien també els resultats» (Turrd, Dir., p. 38).

Aixo fa de cop i volta una certa impressid, perd Turré no veu que en
certa manera les coses es produeixen al revés de com ell diu: les
intel-ligéncies funcionen uniformement a despit de la variabilitat inces-
sant de les condicions: riu, com deia el fildsof grec, on mai no ens ba-
nyem en la mateixa aigua. Cal no oblidar que Turré quan feia les seves
afirmacions —i aquesta €s una altra de les seves grans inconseqiiéncies— es
posava sempre en el pla experimental, no el de la vida siné el del labora-
tori. Peré anem seguint:

«Amb condicions o sense condicions, és sempre la res cogitans la causa
profunda, alléd que crea el coneixement a manera d’un fiaf;, pero nosaltres
estem condemnats a ignorar com el crea i quan el crea mentre ens siguin
inconegudes les condicions que ens permetin de preveure’l. Explicar un
fenomen en el mén fisic o en el mén mental és encadenar-lo a 'antecedent
al qual succeeix; en concatenar-lo o seriar-lo d’aquesta manera adquirim
el coneixement del seu cuts o successié, perque en cada un d’ells sabrem
quan apareixera, coneixent Unicament la condicié o fenomen precedent
que ha d’ésser-li anteposat perqué aixd ocorri, i adquirint també el co-
neixement de com apareixera, perqué aquesta modalitat depén de com li
sigui anteposada la condicid a la qual subsegueix d’una manera invaria-
ble i constano (Ibid., p. 39).

Calen més proves per a demostrar que ’home que parla d’aquesta
manera és un home de ciéncia 1 no un filosof? A través dels mots que
acabem de transcriure se’l veu operar en la taula d’experiments traient i
posant condicions a/ sex gust, no pas, ai las!, com es donen en la naturale-
sa que hagi plasmat la ment i el mén dels homes. Es per manca de
disciplina filosofica que no s’adona que és aquesta /Mibertat de posar i
treure condicions gue 1o es donen mai en la naturalesa la que ha fet fecunda
la ciéncia, i per aixo no s’adona d’una altra cosa més greu encara: i és que
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la ciencia és la gran trasbalsadora del mén ingenu que els homes co-
neixen, aquest mén de sempre que ell pretén posar com a pern central
de la seva filosofia.

Es una mala cosa interrogar la secreta estructuracié de la natura va-
lent-se de condicionaments arbitraris o no habituals que sén els que ca-
racteritzen la ciéncia. Perduda la divina innocéncia de la realitat ingénua
propia del paradis terrenal, tots els déus han de cérrer per a refer les
esberles obertes a la congruitat i unitat que exigeix la vida 1 més encara la
vida de ’home.

La ciéncia és la que ha fet dels éssers vivents un agregat de cél-lules,
nocié avui tan indispensable per a viure com la del concepte vulgar de
planta i d’animal; és la ciéncia que ha fet dels cossos inanimats un agregat
d’atoms i que fins té I'atreviment d’evaporar-los en un joc de forces
eléctriques; és la ciéncia que vol fer de la moral una higiene mental o un
mecanisme d’habits i costums; és doncs el seu famds condicionament
manegat per un a priori, diu Ortega i Gasset, el que desfa ’objectivitat,
el consens dels segles, que ell exal¢a tant 1 en el qual fonamenta la seva
contradictoria filosofia; pero la qlestié era poder oposar al condiciona-
ment subjectiu de Kant un altre condicionament al qual es pogués clavar
d’una manera o altre el rétol d’objectiu. Es a dir, la qliestio era sortir-se
amb la seva, cosa molt poc filosofica i molt poc cientifica.

Perd anem a veure quina fou la gran troballa turroniana per a arris-
car-se a esmicolar el condicionament aprioristic de Kant i amb ell tots
els subjectivismes i idealismes. Radica precisament en la base trofica de
la intel-ligéncia, aquesta intel-ligéncia que neix en la funcié primaria de la
vida, de tota mena de vida: el restabliment de ’equilibri cel-lular desgas-
tat per la mateixa vida a base de la nutricié. Turtd I'estudia en ’home,
pero per qué no comengar abans? Per queé no estudiar-lo en els animals,
en els vegetals, en la cél-lula? Sigui com es vulgui, Turté descobreix que
la infinitat d’actes inconscients que es realitzen en la vida trofica —orien-
tats tots ells per la realitat del mén exterior que volta ésser vivent i
compensa el seu desgast— no tan sols determinen el coneixement d’aquest
moén, siné que sén ells, subsumits en la subconsciéncia, els que expliquen
el famos condicionament aprioristic de Kant. Tot el curs de Filosofia
critica va ésser fet per a posar en evidéncia aquesta troballa. Per6 per a
donar congruéncia a la pretesa explicacid, van caldre uns certs jocs de
mans amb el concepte d’experiéncia a la definicié del qual dedica llar-
gues pagines. L’experiéncia a queé ell es refereix no és precisament la que
tothom entén per tal, o sigui segons ell mateix la de la doctrina empirica
del coneixement. Cal remarcar que Turré usa el mot empiric d’'una ma-
nera forga imprecisa, com ho fa amb molts altres de la terminologia
filosofica. En un cert indret de La disciplina mental, diu, per exemple: «és
indispensable que la naturalesa de la intel-ligéncia, de ’enteniment o de la
ra6, com us plagui d’anomenar-ho..» (Turtd, Dis., p. 21). Ja va bé la
llibertat, perd no potser fins a tal punt.

Referint-se, doncs, a la tal doctrina empirica diu:

«... la doctrina empirica del coneixement déna un fonament subjectiu
a Pexperiéncia [subjectiu?, si, ara aviat ell mateix ens ho aclarira]. Ella ens
diu: Experiéncia és ¢o que toco, experiéncia és ¢o que veig; experiéncia
és tot ¢o que brolla a la ment sota la impulsié immediata dels sentits i li
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dono aquest nom pel fet d’imposar-nos impersonalment I’objecte del
coneixement.

»Reflexionem-ho bé, senyors, i veurem que aixo és il'lusori» (Turrd,
Fil, p. 83).

St aquesta experiéncia és il-lusoria, diem nosaltres, potser li haurem
de retreure també, com ell ho fa amb Descartes i Kant, que transtorna el
concepte que tothom té de les coses, puix segons el concepte que
ara déna de ’experiéncia si jo anant pel camp caic dintre d’un bassal
d’aigua, les dades de la consciéncia sobre aquest incident no sén
veritablement objectes, tenen un fonament subjectiu: no sén la veri-
table experiéncia, no ho és I’aigua que m’ha xopat ni el roc que m’ha fet
un xiribec al front, ni la sensacié neta de perdre I’equilibri i caure.
L’experi¢ncia sense cap imposicié subjectiva (ara entrem en 'explicacié
epistemologica de Turré) comenga en la sensacié pura que és la que
rep el nadé quan encara no té cap nocié perceptiva, és a dir, quan
encara no sap res de 'objecte que ha produit la sensacié. Un llarguis-
sim i complicadissim procés de reaccions motrius posara en contac-
te el nad6é amb I'objecte i fins que sera capag de reproduir, a base de
Pestimul, I’esquema motriu que el posa en relacié amb I’objecte no
sera acabada I’experiéncia. Es aixi que «el fet de I’objectivacié deixa d’ésser
un misteri; ja no se’ns presenta com una imposicié subjectiva: el buit que
aci hi havia és rublert per Pexperiéncia motriwn (Turrd, Fil, p. 91). El
condicionament de I’apriorisme kantia, traduim nosaltres, és rublert per
experiéncia motriu. I va dient:

«Ja no entenem per experiencia ¢o que la consciéncia ens diu que n’és,
siné ¢o que I'obliga [a la consciéncia, aclarim nosaltres] a reconéixer que
la color blanca de la sal o el roig del cinabri no reapareixen a la retina
mentre I’aparell motor que en prefixa la visié no sigui posat en joc de
certa manera [...] Tot aixo, com veiem, ens ve imposat des de fora de la
consciéncia 1 a aixo respon [la consci¢éncia, repetim nosaltres] amb ver
esclavatge: aquesta resposta forcada és ¢o que anomenem experiéncia»
(Turrd, Fil, p. 91).

Tot el llibre va girant sobre el mateix tema repetint-lo en mil formes
variades. Triem a I’atzar aquest fragment curiosissim:

«Kant, com hem vist en el curs d’aquestes lligons, no sospita mai que
Pexperiéncia era imposada a la ment com la resultant d’una experimen-
tacio prévia i ell cregué que era la consciencia que la imposava com un
fet mancat de precedents que el justifiquessin; i com que pensar aixd era
com fer bo un absurd, les emprengué violentament contra la teoria em-
pirica del coneixement deixant-la malmesa en tanta de manera, que no hi
ha home reflexiu i de criteti obert que en ella cregui tal com era exposada
en altre temps.

»Kant tracta de fonamentar experiéncia fent d’ella un producte logic
de la ment de la naturalesa purament subjectiva. Fou endebades: hom
ha seguit creient que en tota experiéncia és la ment que és suggestio-
nada per quelcom exterior a ella, que res en la ment és tan suggestiu
com lexperiéncia. El segle xix és per excel-léncia el segle de 'observacié
empirica 1 'observacié experimental. També és el segle de la filosofia
kantiana i post-kantiana; pero els observadors de tota mena es desente-
nen del concepte kantia de Pexperiéncia tan extremosament que refusen
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tota valua a tot ¢o que en la ment no és determinat d’enfora per una
condicié externa que estimen com la base vera de I’experiéncia.

»Filosoficament, 'experiencia s’explicara com es vulgui: en aquesta
qiiestié els professionals de 'observaci6 no s’hi fiquen..» (Ibid., p. 197-198).

No s’hi fiquen? Doncs, qué fa ell amb la seva irrupcié en el camp de
la filosofia?

No fa gaire hem hagut de remarcar en els textos de Turté la manca
de precisi6 en els termes, o més ben dit, la manca de necessitat de preci-
si6 en els termes. Ara hem de fer veure la tara de la contradiccid que es
pot filtrar adhuc en ’ambit circumscrit d’elaboracié i expressié d’un
concepte, com es pot veure en el paragraf precedent. Totes dues tares
sén inherents al geni de la llengua castellana. Turtd, home del vuit-cents,
va rebre una forta influéncia castellana i malgrat ésser, com veurem aviat,
un home fortament racial, no es va escapar a les deformacions que d’una
manera fatal el castella imposa a la ment catalana. Per aixo és possible
que el text de La disciplina mental fes sensacié llegit a Salamanca per Ma-
rafién i, en canvi, posat en catala queda a penes sense relleu i totalment
sense ressonancia.

En aquestes consideracions no ens hem proposat més que fer veure
al lector com va ésser que Turré, deixant el camp de I’experimentacié on
havia fet troballes de veritable valor cientific, tingués la temprtacié
d’escometre amb males armes I’apriorisme kantia pretenent anorrear-lo
amb la teoria trofica del coneixement: «Reclés en si —dira amb una certa
ingenuitat— Kant no podia pensar que aquest antecedent [el de
'apriorisme] fos de naturalesa biologica» (Ibid., p. 201). Amb tot, no
podem deixar de remarcar, adhuc en el camp estrictament cientific, una
manca de conseqiiéncia en el procedir de Turré. Hem vist no fa gaire
que, segons ell, Pexperiéncia concreta dels objectes té un fonament sub-
jectiu. Ell pretén eliminar-lo amb un altre concepte de ’experiencia, pero
s’escau que la que tothom entén i practica, és a dir, la que constitueix,
com hem vist, el fonament de la seva filosofia, és precisament la que ell
conceptua de fonament objectiu. Essent aix{, hauria hagut de continuar
la seva recerca en altres camps de la vida, per acabar d’eliminar aquesta
subjectivitat 1 no deixar la feina en Pestricte ambit fisiologic. Havia
d’escometre amb els mateixos métodes d’investigacié cientifica els oOr-
gans de la vida social que sén al cap i a la fi els decisius en la psicologia
humana: el llenguatge, les institucions aglutinants i ordenadores dels ho-
mes en funci6 social, les idees religioses, tot el teixit en suma que consi-
tueix el pensament col-lectiu, motlle del pensament individual, adhuc més
sovint del que ens pensem fins quan sembla que I’individu reacciona motu
propio. Aleshores potser hauria trobat una altra mena tota immaterial de
realitat objectiva tan condicionadora com la realitat de I’espai fisic, d’una
naturalesa possiblement tan diferent de la de la realitat fisica que hauria
estat capag de trasbalsar-li tot el sistema filosofic. Aleshores potser hau-
ria hagut de concloure que 'organitzadora del pensament és Pactivitat
vital en la seva plenitud, integrats en ella els factors externs sense els quals
la vida no té significacié.

La sensibilitat especifica dels nervis evidenciada per Joan Muller
podria contenir una de les claus del problema. La vida en les seves
variades formes es faria el seu mén. Aleshores la realitat objectiva
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de l’arbre, del peix, del gos 1 de ’home —suposant a tots la respecti-
va consciéncia— serien totalment diferents. I el mén del primitiu, del
grec 1de 'escolastic no serien tan idéntics com postula ’objectivisme
del doctor Turré. Es que caldria, doncs, concloure que Kant va do-
nar una explicacié molt dolenta o molt incompleta a alguna cosa forga
acostada a la veritat?

Al nostre judici, pero, el Ramon Turré que s’acara amb la filosofia
kantiana i planteja problemes tan ardus no és pas el més significatiu.
Després de seguir les giragonses de Pesperit turronia i d’escatides les
circumstancies que el mogueren a unes actituds tan combatives, hem de
dir, per l'estil del que feia Serra i Hunter: tot plegat, és molt més senzill
del que sembla. La filosofia de Turté respon perfectament a la mentali-
tat catalana, no sabem si tradicional, pero si del seu temps. Concep un
mén molt senzill sense a penes metafisica, en el qual ja hi ha qui es cuida
de les questions transcendentals; aquest mén és el de les realitats de cada
dia, que sén de tan bon viure, 1 a despit de la ciéncia 1 de ’experimen-
talisme, accepta com el mateix Llorens i Barba el consensus general, que
malgrat tota la seva filosofia critica és la base de sosteniment del seu
objectivisme.

En el fons el seu mén és el mateix de Maragall, en els temps moderns
el poeta de més inquietuds espirituals de la nostra terra:

Jo vull la vida primera
veure, gustar, oir, tocar

fa dir a Adalaisa.

El nostre cel és la terra
en la terra tinc ’arrel

clama encara la sensual abadessa. I el poeta mateix, fent la propia con-
fessid en el Cant espiritual, glossara les paraules que ha fet dir a la mateixa
abadessa:

Jo no en sé d’altra manera
ni cap altra en vull provar

i dira:

Tant se vall Aquest mén sia com sia
tan divers, tan extens, tan temporal,
aquesta terra amb tot el que s’hi cria
és ma patria, Senyor, 1 no podria
ésser també ma patria celestial?

Més grollerament Turrd repetira en els seus Didlegs sobre coses d’Art i
Ciéncia, dels quals Serra i Hanter digué que eren uns entreteniments joio-
sos: «Aten-te al que veus i toques: nodreix-te del que 'observacié t’ensenya
i deixa’t de falornies» (Turtd, Didlegs, p. 12).

58



5. Jaume Serra i Hanter i la filosofia universitaria

La Secci6 de Filosofia de la Universitat de Barcelona I’any 1910 no-
més constava (quant a matéries propiament filosofiques) de Logica, Eti-
ca, Historia de la filosofia i Psicologia superior. El professor de Logica
era el titular classic, 'excel-lentissim senyor Josep Daurella i Rull; 'any
1911 Tomas Carreras i Artau va ésser nomenat professor d’Etica; el
1912 Jaume Serra 1 Hunter professor d’Historia de la filosofia i el 1913,
en competicié amb Eugeni d’Ors, Cosme Parpal i Marqueés professor
de psicologia superior®. L’obra renovadora de Tomas Carreras 1 Artau
’hem vista ja al voltant del seu Seminari de Psicologia i Etica Hispani-
ques’ i en parlarem encara en el paragraf que dedicarem a I’ética. De
Cosme Parpal i Marqués no en coneixem cap document que permeti
considerar-lo preeminent en el camp de la matéria que ensenyava. Per
cert que I’any 1929, en donar el doctor Font i Puig, son successor, la seva
targeta a Jean Piaget, el psicoleg ginebri que nosaltres vam fer venir a
Barcelona, aquest va preguntar: «Qué és la psicologia superior?» Es que
Jean Piaget no sabia que a la universitat espanyola, com havia dit I’Ors,
s’hi ensenyen coses que no es coneixien a cap altra universitat del moén.

Jaume Serra i Hunter va venir a Barcelona procedent de la Universi-
tat de Santiago, on professava des de I’any 1910, o sigui quan va
ingressar en la carrera professoral, i tenia ja una certa fama pel fet
d’haver introduit en aquella universitat els métodes de seminari que
també va aplicar a la Universitat de Barcelona al costat de Tomas
Carreras i Artau.

L’any 1913 el pla de filosofia va sofrir algun petit retoc amb la i intro-
duccié de I’Antropologia i la Psicologia experimental en la llicenciatura®.

8. En realitat, Ia modificacié del pla d’estudis es realitza Pany 1911 i les dates de provisié
de les places foren: 1912 Ia de Tomas Carreras Artau, 1913 la de Jaume Serra Hinter1 1914 1a
de Cosme Parpal.

9. Llibre UX. Ensenyament universitari. Cap. 111: «La influéncia renovadora a la Universitat
des del 1900», apartat 2: «Tasques complementaries i renovadores», pp. 183-184: «1913-1914
ARNIU DE PSICOLOGLA 1 ETICA HispANIQUES. Va ésser obert com un annex a la catedra d’Etica
del doctor Carreras i Artau i els seus cursos especials de seminari i de recerques. L’any 1915,
com una seccié especial de ’Arxiu de Psicologia i Etica hispaniques, el doctor Carreras va
organitzar ’Arxiu d’Etnografia i Folklore de Catalunya, que comprenia conferéncies i cur-
sos a carrec del titular de la catedra i dels seus col-laboradors i replega de documents,
principalment a base de qiiestionaris en la redaccié dels quals col-laboraven Josep M. Batista
1 Roca, secretari dels Arxius, Telesforo de Aranzadi, Sebastia Farnés, Daniel Daneés, veterina-
ri, Robert Gerhard, music, Rafael Closas, advocat. L’Arxiu va procurar establir una xarxa de
recercadors per als quals publica 'any 1922 un Manual per a recergues d’E tnografia de Catalunya.
Va publicar, a més, tres volums d’Estudis  Materials, que porten les dates de 1917, 1918, 1919.
Rebé fins a la Dictadura una subvencié de la Mancomunitat, que 'any 1923 era de 1.200
pessetes. Totes les publicacions especialment relacionades amb PArxiu d’Etnografia i Folk-
lore eren en catalan. Llibre XIX, Congressos i moviment cientific i filosofic, pp. 161-162: «L’any 1936
Petnologia era una ciéncia per encetar, a casa nostra. Els intents que es van fer, com hem vist
en parlar de la Societat d’Antropologia, Etnologia i Folklore, van ésser infructuosos. Quant
a Petnografia, no es van assolir resultats més fecunds a través de I’Arxiu d’Etnografia i
Folklore, de Carreras i Artau, annex al Seminari de Psicologia i Etica hispaniques. Carreras i
Artau es refiava dels qliestionaris i recollia sense critica el que i trametien o el que ell mateix
arreplegava una mica al bell atzar. Son llegendaris els fraus que li feien els individus
sorneguers que ell interrogava» Vegeu també, del mateix llibre XIX, la p. 279 [en aquesta
edicid, en Papartat 12: «Branques especials de la filosoftan].

10. D’aplicacio Pany 1914.

59



En el doctorat s’hi estudiava la Metafisica i "Esteética, perd com que el
doctorat es feta a Madrid, Barcelona es quedava sense metafisica.

En el volum destinat a ’ensenyament universitari [Llibre IX], el lector
trobara la ressenya de les temptatives de la Facultat de Filosofia i Lletres
pet a adquitir un to una mica europeu, junt amb el fracas del projecte
veritablement innovador de César Sili6, i 'esment de I’efimer i anodi pla
Callejo. Aix0 vol dir que de fet fins a la Republica a la Universitat de
Barcelona no hi hagué oficialment més ensenyaments de filosofia que els
del ridicul pla Garcia Alix del 1900. Ja veurem com, gracies a I’esforg
personal de Serra i Hinter, es va salvar aquesta vergonya i es va arribar
a crear dins la nostra universitat una certa base d’ensenyaments filosofics.

Gracies potser a aquesta labor extraoficial, el Patronat autonom de la
Republica va poder elaborar un pla una mica més generés. En els cursos
d’especialitat aquest pla comprenia els segiients ensenyaments generals,
gaitebé tots amb els corresponents seminaris: Metafisica, Jaume Serra i
Hunter; Psicologia, Pere Font i Puig; Logica, Joaquim Xirau; Introduccié
filosofica a les ciéncies matematiques, David Garcia; Filosofia de les cién-
cies, David Garcia; Etica, Tomas Carreras i Artau; Estética, Pere Font 1
Puig; Historia de la filosofia, Jaume Serra i Hanter; Historia de les idees
religioses a Catalunya, Carles Cardé.

El paper de Jaume Serra 1 Hinter dins ensenyament universitari de
la filosofia durant el segle present té una preponderancia que fins a ’any
1936 en fa la figura central. No tenim gaires dades de la seva formacid.
Creiem que havia estat famul dels jesuites, en el col-legi barceloni dels
quals havia estudiat el batxillerat i sabem que havent seguit simultania-
ment les carreres de dret i filosofia I'any 1900 es va decantar per aquesta
tltima vocacié i va anar a Madrid per a preparar el doctorat. Es va
guanyar la vida donant classes i ’any 1909 es va doctorar amb la tesi
Ensayo de una teoria psicolégica del juicio, publicada 'any 1910 (tenia alesho-
res trenta-dos anys) va guanyar brillantment la catedra de Logica de la
Universitat de Santiago, d’on, com hem vist, 'any 1913 va passar a Bar-
celona. Quina va ésser la veritable formacié de Serra i Hanter? Quins
professors va tenir a Madrid? Quines amistats va lligar en el camp de la
filosofia? Si s’exceptuen els homes de la Institucién Libre de Ensefianza,
don Francisco Giner a dret i Bartolomé Cossio, catedratic de pedago-
gia, el quadre de professors de la Universitat de Madrid era molt pobre.
Nicolau Salmeron hi ensenyava encara les romanalles d’'una metafisica
krausista. En canvi, hi havia un cert grup d’estudiants singularment bri-
llants, entre ells Ortega y Gasset i Garcia Morente. Hi va lligar relacions
el nostre Serra i Hunter? Ell es devia fer la propia preparacid, perd és
molt possible que des de lluny, potser des de I’estada amb els jesuites,
hagués vist el mén de la filosofia des d’un punt de vista més ample que
el raquitic de ’escola espanyola i el més raquitic potser de P’escola catala-
na. Ho demostren el llenguatge i estil, que no s’improvisen: és més,
gosariem dir que el més important de la filosofia de Serra és el llenguat-
ge: parla netament el llenguatge de I'ofici amb una mica de llibertat en
I'aplicaci6é de noms, perd a consciéncia 1 sense equivoc, no al bell atzar
com ho feu Turré. Aixo vol dir una formacié de base. Pero el que és
més curiés de la filosofia de Serra i Hunter és que, essent una filosofia
copsada pel llenguatge, no és una filosofia verbal, o més exactament
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verbalista, i no ho és perqué li manca Penlluernament retoric: la metafo-
ta, la comparacié que acoloreixen i donen aquell relleu tan caracteristic a
I’estil de Torras i Bages i de Turrd, popular en aquest, de grandesa bibli-
ca en el doctor Torras. Serra 1 Hinter no sentia I’alé de la creacid, no era
artista com aquests dos pensadors, puix era mancat d’imaginacié i aixo,
si bé d’una banda P’obligava a racionalitzar el pensament, de altra li
privava de lligar, d’estructurar, de confegir i en ultima instancia d’arribar
a una certa sistematitzacié. I malgrat tot, repetim, el prestigi maxim de la
seva filosofia residia fins a tal punt en el llenguatge que I’estil creat per ell
esdevingué una mena de caracteristica d’escola. La manca d’elements
retorics obligava a Serra a carregar la intencié de la frase i aixo ho assolia
principalment pel tallat aforistic sostingut per la tensié categorica, de
I'afirmacié a la negaci6 sense el més petit senyal d’aquells mots enguan-
tats: els «probablement, <hom diria quen, etc., tan propis dels estils ma-
durs en els pobles bien policés; molt al revés, "la netedat de caires i de
ressonancies dels termes filosofics, afirmacions i negacions, esquematics
per ells mateixos, ajudava poderosament a la caracteristica forga d’atraccié
—nuclear dirfem— del seu estil. Breu, en escoltar-lo o en llegir-lo hom
tenia la sensacié que deia coses molt transcendentals 1 molt solides, i
encara que era forga dificil de cenyir quines eren aquestes grans coses,
hom sortia d’aquell bateig amb un gran sentiment d’admiracié. No po-
sem exemples perque ja tindrem ocasié de fer-ho; puix la filosofia de
Serra i Hanter és talment gnomica que només se’n pot seguir el rastre a
base dels seus mateixos textos.

Tot aixd demostra moltes coses. En primer lloc, que Serra i Hunter,
’home dels premis extraordinaris i de les unanimitats en les oposicions,
no sols havia estat un excel-lent estudiant, siné que coneixia bé la matéria
que ensenyava; veritablement, de filosofia, ditiem en termes vulgars, en
sabia una estona llarga. En sabia no sols perqué havia estat un bon estu-
diant siné perquée n’era un enamorat; li plaia i I'estimava per tempera-
ment i per idiosincrasia mental i de la mateixa manera que els
temperaments matematics es complauen en el joc de les equacions, ell es
delectava en I'entrellat dels sistemes filosofics. I també, perque, home
honest perd de poca voluntat i de poca accid, creia de bona fe en les
virtuts de la filosofia per a redimir la trista humanitat. Tot aix6 vol dir
que Serra i Hunter s’havia presentat en el mén de la filosofia amb cor
ingenu, és a dir, amb un esperit alliberat de prejudicis com el que exigeix
la ciéncia, i per aix6 va poder abordar Kant i tota mena de fildsofs sense
aquelles preocupacions de béstia negra de les quals no es va alliberar ni el
mateix Turrd. Va veure la filosofia en ella mateixa, a part els odis teolo-
gics o els panics cervals que un temps hagueren pogut suscitar les dltimes
giragonses del pensament, i per primera vegada a la vida en la catedra de
filosofia del nostre pafs es va poder parlar de Kant —anavem a dir ob-
jectivament— en un pla que podriem anomenar desapassionat i sense que
hi hagués trencadissa. Ens equivoquem, pero. Com que Serra i Hanter
era tan feble de voluntat com ingenu, no s’alliberava d’un cert esvera-
ment i d’una certa timidesa o vacil-lacié quan s’adonava del vesper que la
seva simplicitat podia suscitar. Que consti, pero, que almenys publica-
ment i visiblement no va provocar les paoroses reaccions que es podien
témer si és cert que Mila i Fontanals havia tingut a la reserva —o en 'infernet
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que es diu en biblioteconomia— uns manuscrits de les lligons de Llorens
i Barba, perqué eren excessivament kantians. Al contrari, no tan sols és
possible que Serra i Hunter fes la seva tasca a la universitat sense cap
molestia, siné que va arribar a meréixer una certa i auténtica considera-
cid, premi de la qual va ésser la seva entrada a 'Institut d’Estudis Cata-
lans 1 el concuts que van sollicitar d’ell els fundadors d’aquella Societat
de Filosofia que havia d’ésser «essencialment objectivistan, a I’estil turro-
nia. El factor Ors va contribuir a aquest silenci public al voltant de Serra
i Hanter. En efecte, per alla on havien passat i passaven les rodes de moli
de I’Ors, les innocents ardideses de Serra i Hinter a penes eren percebu-
des; a part el sentimental moviment de simpatia que la seva persona va
desvetllar quan va semblar que era victima de 'ombra que li feia la in-
gent personalitat orsiana.

Precisament aixd era el que li mancava a Serra i Hinter per a ésser un
veritable filosof i adhuc per a ésser el professor exacte que Catalunya
necessitava en aquells moments: la forga de la personalitat. En canvi,
aquesta manca d’ardidesa ens va estalviar que Serra i Hiinter s’esmercés
com I’Ors o el doctor Turré a elaborar un altre fantastic i estéril sistema
de filosofia amb pretensions de donar la lligé a un mén de experiéncia
vital del qual estavem deslligats feia quatre segles. D’aquesta manera, el
nostre professor va reduir la seva feina a una de les coses que aleshores
necessitava Catalunya d’una manera més urgent o sigui informar-se o
assabentar-se humilment, comengar a estudiar, reduir les pretensions
propies de la ignorancia, aprendre a treballar i a collaborar i anar rea-
litzant a poc a poc i pacientment la lligada auténtica amb el mén de la
filosofia i fins amb el mén culte, lligada que no es resol limitant-la als
quatre senyors que estudien filosofia; cal que estableixi possibles correla-
cions amb els canvis de posicié mental en qué tota la vida social o nacio-
nal queda compresa. Perqué no se’n treu res que quatre savis hagin llegit
Kant i cal evitar també que la vida total sigui governada per prejudicis o
panics absurds. I aixd no s’assoleix en un dia: cal prendre els soldats,
com diu que feia Marius, i passejar-los tants dies com calgui davant del
campament dels barbars perqué perdin la por als seus crits, a les seves
cabelleres i a la seva musculatura mig nua. Ja veurem més endavant com
en aquesta tasca d’esvair papus, indirectament i des d’un altre angle, perd
molt eficagment, va ésser ajudat per 'obra dels pares caputxins.

Altres conseqiiéncies va tenir la manca de personalitat de Serra i Hin-
ter. Al nostre judici, no va treballar amb tota la profunditat i la intencié
que calia per fer veure, d’'una banda, la immensitat del nostre buit filo-
sofic amb totes les seves falles historiques, que vol dir falles vitals, falles
de creixement i de desenrotllament amb les consegiients atrofies i, de
I’altra, la profunda significacié historica i vital de cada un dels moments
de la filosofia del mon, precisament la dels anys fatals del nostre ador-
miment. Amb les seves idees condensades més en el llenguatge que en
els continguts no va saber imposar els seus deixebles de la profunda
gravetat dels problemes filosofics i per aixo la seva filosofia i la de molts
deixebles seus va lliscar en una zona de conceptes, si no pastats amb
parauleria buida, per a la qual Serra 1 Hunter no estava dotat, excessiva-
ment volatils 1 més enlluernants que veritablement substanciosos i nodri-
dors; una filosofia, per tant, que corria el risc d’esdevenir 'espurneig
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d’un foc d’artifici més que no el solid suport per a escometre algun dia
els camins de la veritat.

Pero, limitat i tot al pla de la informacié coratjosa, franca 1 diligent,
Serra i Hunter, repetim, va ésser un dels pocs pensadors catalans que va
fer un treball util a Catalunya. Evidentment, no va descobrir per primera
vegada a la nostra gent els filosofs estrangers, encara que tenim la segu-
retat que se li deu el coneixement de molts dels contemporanis; pero el
fet d’acostar-nos-hi sense preocupacions rares i amb simplicitat de cor
equival a una mena de descobriment. De moment, amb a1xo i una mica
de fre per a engrescaments immotivats, propis de neofits, n’hi havia
prou per a comengar un bon treball. I prova que el de Serra i Hanter va
ésser eficag, és que si algun esbés d’escola es dibuixa en el nostre pais
durant els trenta-sis anys d’aquest segle no és al voltant dels sistemes de
I’Ors i de Turrd que s’acaben amb ells mateixos, siné en la mica de
disciplina de treball que va establir Serra i Hunter al voltant de la seva
catedra.

Aquesta disciplina de treball no ’hauria poguda realitzar Serra i Hin-
ter limitant-se al minim mesqui que exigeixen les catedres espanyoles. Va
ser donant-se tot ell a través de I’obra de seminari, fruit de I'amor a la
filosofia i de la fe en les seves virtuts. Sembla que aquest seminari en els
primers temps era un raconet menyspreable, una mena de sotaescala.
Quan nosaltres el varem visitar poc abans de la Dictadura de Primo de
Rivera, no havia guanyat considerablement. Era una petita sala de vuit o
nou metres quadrats amb dues taules llargues de fusta blanca 1 dos ar-
mariets envidrats plens de llibres. En aquest seminari Serra i Hunter feia
la veritable tasca d’iniciacié a la filosofia 1 ensenyava els seus deixebles a
treballar: un diccionari filosofic catala i un fitxari de filosofs i pensadors
espanyols del segle Xix eren els treballs aleshores iniciats. Entre els cursos
de seminari de Serra i Hinter quan ja la tasca dels seminaris havia co-
mengat a prendre arrencada a la Universitat de Barcelona cal esmentar:
1922-1923, La psicologia com a introduccié a la Metafisica; 1923-1924,
El problema del Métode en Filosofia; 1924-1925, El problema de ’ésser;
1925-1926, El problema de I’esdevenir; 1926-1927, Etiologia i Teleolo-
gia; una mena d’intent en suma d’introduccié a la filosofia sistematica, o
d’elaboracid, per part de Serra i Hunter, del seu sistema de filosofia.

Serra i Hunter no anava projectat per cap sistema clos, perd duia la
seva norma, que al nostre judici es pot condensar d’'una manera molt
senzilla a través dels infinits meandres dels seus escrits: era, com hem dit,
I’'amor a la filosofia, la fe en la filosofia, per a arribar a la veritat i al bé
talment que, mirada de conjunt, la seva obra apareix més que tot com
una gran apologia de la filosofia. Qué era, pero, segons ell, aquesta filo-
sofia salvadora?

Per a Serra 1 Hunter la filosofia és una funcié s« generis de la ment
humana: una mena de vivéncia especial que té com a missi6 establir la
congruéncia i la unitat de les activitats humanes adregades a una visi6
més que no pas a una comprensié de la veritat i, en ultima instancia, a la
realitzacié de la vida humana en la plenitud del bé i del bell: «Tot proble-
ma metafisic deixa sempre un residu irracional —diu—. Els primers ori-
gens 1les ultimes derivacions de tots els fenomens resten com a fenomen
indesxifrable» (Serra, Senssz, pp. 95-96). Aquesta funcié de la filosofia,
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segons Serra i Huanter, es realitza en la historia a través dels sistemes i a
despit de Ia seva varietat i de les seves aparents contradiccions. Ni que
divergeixin en Pexplicacié dels fets, tots, en el fons, sén moguts i arros-
segats per un instint superior que déna validesa i perennitat a la filosofia:
«La concepcid integral de la Historia de la Filosofia —diu— és aquella que
acostuma a veure la marxa del pensament com una série mai interrom-
puda d’esforcos de la raé humana en la recerca de 'absolut» (Serra,
Sentit, p. 21). Com pot veure el lector, tot aixd no sén demostracions, ni
proves, ni fets: son postulats, ’anic que al nostre judici va arribar a for-
mular Serra i Hunter. Amb tot, li hem trobat dos esforgos per a superar-
se 1 donar a conéixer el fons del seu pensament. Un d’ells és el treball
«Idealitat, Metafisica i Espiritualismen», els tres temes centrals de la filoso-
fia hunteriana, treball del qual ell mateix diu en un altre indret: «Conté
I’esquema general dels meus cursos de Filosofia Sistematica professats a
la Facultat de Filosofia i Lletres durant deu anys i havia servit de sintesi al
mateix temps de les orientacions doctrinals de les meves ensenyances
durant aquell periode, per bé que [subratllem nosaltres] més gue l'exposicid
d’un sistema era l'excponent invariable de la meva tendéncia filosofica» (Setra, Sentit,
proleg). L’altre resum, el trobem en 'Enciclopedia Espasa, de la qual fou
redactor, article «Serra i Hintem, que per I’estil, almenys en la part doc-
trinal, s’ha de considerar sortit de la seva ploma.

Copiem del primer dels treballs esmentats: «Per altra part, és innega-
ble que la Metafisica no pot eludir totalment ’experiéncia [...J Siebeck ha
donat proves d’una gran habilitat tractant de cercar les bases experimen-
tals de tots els sistemes metafisics més absolutistes, i és que els proble-
mes brollen primer de Pexperiéncia propia; el foc despertador de la
nostra activitat metafisica és Pexperiéncia viscuda i qualsevol que sigui el
punt d’albir en la construccié filosofica, els materials sén sempre trets de
la naturalesa» (Ibid., pp. 47-48). Pero tot seguit afegeix:

«Aquesta ha estat la visié clara de tots els grans metafisics: la vida de
Pesperit és quelcom su/ generis, irreductible al psiquisme biologic, car
ella és una activitat nova i sera sempre inutil cercar condicions mate-
rials que expliquin o esclareixin les funcions superiors de la intel-ligencia»
(Ibid., p. 53).

Posicid, com veu el lector, completament contraria a la de Ramon
Turrd, que negava que en Pesperit es mogués res que no fos provocat
des de fora. Una activitat nova, diu Serra i Hunter; ’anima dels cristians,
en suma, sobreposada al cos, governant la vida psiquica. Tot aixd sortia
en el mateix volum de la Societat Catalana de Filosofia on Turré deia
que aquesta era muntada per a estudiar una filosofia objectiva de soca-
arrel. Anem seguint el desenvolupament de Serra i Hanter: «L’espiritua-
lisme modern [o sigui, la fe en la metafisica; diem nosaltres] ha d’ésser
una solucio integral dels problemes filosofics. Es objectivista i esta tan
apartat del fenomenisme empiric com de I'idealisme pur: “realisme o
positivisme espiritualista”, ’'anomenava Ravaisson, qui el profetitza com
a filosofia de I’esdevenidor. Perd aquest realisme, per més que sembli
paradoxal, no menysprea la col-laboracié de I'idealisme, com no nega
tampoc el valor de la ciéncia; és un idealisme més aviat de formacio
llatina, idealisme concret i psicologic, que reconeixent els drets primor-
dials de Pesperit, no oblida P’existéncia de la naturalesa que I’envolta»
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(Ibid., pp. 60-61). «Parlant amb exactitud, ’espiritualisme no nega la rea-
litat d’un mén exterior al jo ni pretén trobar en les formes individuals
inferiors de 'univers, esperits imperfectes, ménades que somnien o ener-
gies d’idéntica naturalesa a la del subjecte espiritual; reclama sols per a
Pesperit, per al pensament, per a les idees la primordialitat que en I'ordre
logic o d’estimacid els pertany» (Ibid., p. 63).

I afirma, acusant una vegada més la seva posicié apologetica: «Sa-
bem que la filosofia té una doble funcié en la vida de Pesperit; una ha
d’ésser una recerca de ’Absolut per a la intel-ligéncia, domini de la Filo-
sofia com a investigacid cientifica; i una altra, la d’ésser el factor unifica-
dor de la cultura; no ha de donar sols una concepcié del mén, siné una
solucié practica als problemes de la vida» (Ibid., p. 68).

I cap a ’acabament del treball fa la professié de fe segiient: «L’oposicid
entre I'idealisme i el realisme és en vies d’ésser superada. La filosofia
naturalista i la ciéncia afilosofica, havien aterrat ’harmonia entre el real i
I'ideal, entre el limit natural de I'accié creadora 1 la visi6 llunyana d’un
estat perfecte. La Filosofia, que no déna la rad ni al realisme vulgar, nia
Pidealisme subjectiu, ha d’actuar sobre les concepcions morals 1 socials
en sentit de tornar P’equilibri entre la potencialitat de ’anima col-lectiva,
que és la realitat en que es mou, 1 ’aspiraci6 a superar continuament 'obra
humana» (Ibid., p. 70).

En 'Encclopedia Espasa, en un volum aparegut I'any 1927, obligat a
cenyir per la limitacié d’espai, concreta encara més el seu pensament. La
filosofia treballa damunt de dues bases: la Psicologia i la Dialéctica. La
Psicologia té importancia com a problema de posicié excepcional din-
tre de la Filosofia. Conciliant, perd, el métode psicologista amb una
filosofia dels valors afirma: «No es posible, pues, mds propedéutica que la que
Sfluye de la naturaleza misma del pensary que excluye originariamente todo contenido
material del conocimienton.

La Dialéctica, la defineix «como e/ uso inmanente de la ragon» i diu: «la
doble fundamentacion psicoligica y dialéctica, nos pone enfrente de realidades espiri-
tuales y de una ragon que actiia independientemente de la expertencia, ann cuando se
puede admitir que el espiritu se abre al mundo del conocimiento mediante representa-
ciones de origen emipiricon 1 segueix: «Con el simple apoyo o despertar de la concien-
cia, la ragon o actividad lgica emprende una marcha por el mundo de las idealidades
con la plena seguridad de su valor o eficacia. Serd si quieren insuficiente para llegar a
las cosas, pero haya o no haya otro camino para captarlas, la ragon, sus leyes
Immutables estan alli presentes y son las tinicas que dan a toda la metodologia ann a
la experimental, una garantia o apariencia de valor absoluto |...] Pero ademids —
conclou— se encuentra que es una misma la siltima fundamentacion del ser y del
pensar, no sélo por una generalizacion empirica que nos leva a los mismos principios
reguladores del pensamiento, sino porque en el orden de la existencia, la maxima
realidad, Dios, es también el principio eterno de toda realidad y existencia» 1 po-
sant etiqueta definitiva al sistema, diu que la filosofia de Serra i Hinter
«recuerda en un aspecto exterior» el realisme psicologic de Llorens 1 Barba,
estructurat damunt d’un ferm idealisme, «un idealismo concreto que entronca
estrechamente con el de Leibnig y el de algunos espiritualistas franceses del siglo X1X.»

No és indiferent de saber que amb aquesta filosofta espiritualista de
doble fons idealista i realista, Serra i Hunter va ésser el filosof dels obrers
lletraferits de I’Ateneu Enciclopedic Popular, on durant uns quants anys
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va donar cursos d’extensié universitaria 1 on sempre va tenir tribuna
oberta. Amb la vaguetat aforistica de la seva filosofia i la tecnologia que
donava aparences de netedat i profunditat al seu estil, es veu que servia
a aquells obrers una mena de pa de ’absolut o del categoric pel qual
delejaven en aquest mén de falsedat i miséria. Almenys, aquesta era la
posicié de molts dels nostres obrers, en la innocéncia encara d’una pre-
paracié rudimentarissima i forga embadalida.

La publicacié de Serra i Hanter fou molt esporadica: conferéncies,
assaigs, treballs d’encarrec, la part més important dels quals va recollir en
alguns volums: dos que porten el titol de Filosofia i Cultura, datats 'un
I’any 1920 i Paltre ’'any 1932. L’any 1934 va treure també un volum
d’aquesta mena sota el titol de E/ sentit i valor de la nova Filosofia. A més,
cal esmentar dos petits estudis, no gaire pregons, sobre Socrates i Spino-
za publicats a Girona els anys 1930 i 1932 respectivament, i molts dels
articles filosofics de I’Enciclopedia Espasa, on 'any 1914 va entrar de re-
dactor, potser la cosa més reeixida de la seva produccié filosofica.

6. Joan Crexells. Una vida breu «in vitrov, que és una gran ligd

Pel febrer de 1927, arran de la mort de Joan Crexells (desembre de
1926), van sortir a La Nova Revista quatre articles breus i peremptoris
dedicats al malaguanyat pensador. Duien les signatures de Josep Maria
Capdevila, Marti Esteve, Jaume Serra 1 Hanter i Lluis Nicolau d’Olwer i
estudiaven respectivament ’amic acabat de finar des del punt de vista de
les tendéncies ideologiques, del company d’estudis i de treball periodis-
tic, de la vocacié filosofica i com a hellenista. Encara que es pogués
sospitar, sorprén de veure que cada autor li atribueixi una vocacié o
unes tendéncies diferents. En "Gltima fase del jove pensador, Capdevila
el veu atret per P’escolastica i, en canvi, Nicolau el considera lliurat a la
filosofia grega i especialment a Plat6; Marti Esteve el presenta en el camp
del periodisme econdmic i abocat a la politica i Serra i Hinter exalta la
seva vocacio per la filosofia i encara més per ’ensenyament.

I encara més discrepancies. Arran de la mort de Crexells, Estelrich
digué des de La VVen de Catalunya: «Els dubtes sobre la propia vocacioé
—que tant 'anguniaven sempre— anaven esvaint-se. Persistia el seu gust
pels problemes del pensament, perd abandonava per sinceritat intel-lectual
la filosofia sistematica, que no li portava cap solucid..» (Estelrich, Cre-
xells). I Farran 1 Mayoral, un mes més tard, damunt de La Paranla Cristia-
na afirmava: «Apassionat d’intel'ligéncia i de raonament i, per tant,
fonamentalment filosof, la seva passié essencial fes el que fes era la filo-
sofia» (Farran, Crexells, p. 67). 1 en un pla encara més circumscrit Capde-
vila el sorprenia els ultims temps de la seva vida girant-se cap al passat
(Capdevila, Crexells, p. 102-103); Nicolau el veu projectat cap el futur:
«El sempre i el futur eren —diu— els seus camps d’especulacié» (Nicolau,
Crexells, p. 119)'!, i, en canvi, Melcior Font, que en va tragar a la Revista de
Catalunya una biografia més completa, sostenia que «la patria viva per a
ell era ’actual, no la del futur ni la del passats (Font, Crexells, p. 173).

11. No consta en la biografai deixada per 'autor [Nota dels editors de la Historial.
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Tot aix0, tan vast i fins contradictori, en els mateixos moments i so-
bre la mateixa persona! Com s’explica el misteri?

Abans de tot, cal reconéixer que tots aquests apologistes coincideixen
a considerar Joan Crexells com a un home d’una gran puresa ¢tica i
d’una conducta, si no rigida, neta i transparent. Es pot prendre, doncs,
com un cas tipic gairebé experimental. Es que cal recordar que la indus-
tria de la casa paterna era la fabricacié de miralls, amb el corresponent
establiment de venda, que encara hi és quan escrivim aquestes ratlles ’any
1948, a la Rambla de les Flors? Perqueé el procés de la seva vida fos més
pur, Crexells es va escaure comptar amb mitjans de fortuna, com Joan
Maragall, un altre pur, ni que d’una altra mena. La posicié que heretava
de la seva familia era suficient per alliberar-lo de les preocupacions econo-
miques que obliguen sovint a ziga-zagues estranyes. Obeint, pero, a
'imperatiu etic que governava la seva conducta, va voler treballar i viure
dels seus guanys com qualsevol ciutada honrat. Amb tot, al nostre judici,
el que va contribuir a fer-ne 'exemple tipic que anem a considerar foren
les circumstancies del moment en qué va fer 'aprenentatge de la vida. Va
néixer 'any 1896, aixd vol dir que quan tenia deu anys estaven liquidades
a Catalunya, en el camp de I’esperit, totes les morbositats de la darreria
del xix, filles d’un estat d’abjeccid politica propici a totes les contamina-
cions ia també —cal reconéixer-ho— a moltes i a voltes saludables rebel-lies.
Aquell mén que es liquidava era el del nostre singular Modernisme, en
que van néixer ’'Ors i Josep Carner i Josep Pijoan 1 Isidre Nonell i en qué
prosperaven la revista Joventut i el Teatre Inum d’en Gual, tot plegat en
un ambient de misticisme semianarquista. Es curiés de constatar que
d’aquest moén, Crexells encara en va agafar la verolada teatral, i el veiem,
ell 1 el seu Pilades, P'intim 1 inseparable amic de tota la vida, Joaquim
Ttias, entte els alumnes de ’Escola d’Art Dramatic d’en Gual, acabada
de crear. Marti Esteve diu que hi va anar per disciplinar el gest i el parlar.
Tot podria ésser, pero si Crexells hagués premeditat aix6 a divuit anys,
com si preveiés una futura trajectoria, ja no ens semblaria tan pur com
pensem. Nosaltres creiem més aviat, com Josep Maria Capdevila, que hi
va anar perqué estava engrescat amb l’art teatral i perqué en una cuetada
de modernisme es va contaminar passatgerament de Teatre Intim.

En canvi, el mén que esqueia de ple al seu moment era en el pla de la
cultura un mén sense enterboliments, pel fet senzill que era un mén que
es realitzava. Regia els destins de la patria redregada la poderosa figura de
Prat de la Riba, i, per primera vegada després de centenars d’anys, Catalunya
governava amb plena deliberacid —en el pla de la cultura, repetim— els pro-
pis designis. No hi havia per que adoprtar actituds tragiques o desespera-
des. Al contrari, pet a Catalunya era aquell un moment franc 1 seré.

D’altra banda, en el mén de fora de Catalunya esclatava la gran tem-
pesta de la Primera Guerra Mundial, que amb els seus terribles llamps 1
torbonades havia de contribuir a resoldre, de moment, almenys, molts
carregaments d’atmosfera, i podia deixar que es buidessin moltes nafres
que llargs segles d’enlluernament havien amagat. La postguerra que Cre-
xells va viure fou una época de malalties greus —comunisme, crisis econo-
miques i financeres, crisis morals, feixisme i comengament de lhitlerisme—
pero de malalties franques. L’abscés havia rebentat i es veia qué duia
dins, llig6 de preu inaudit per a un filésof que comengava.
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Les grans etapes de la vida d’estudi de Crexells son les segiients: a
disset o divuit anys, portant ja carrera de professor mercantil, que havia
cursat per a cotrespondre als desigs paterns, va ingressar a la Universitat
de Barcelona per a cursar simultaniament les carreres de filosofia i de
dret, pero es va quedar amb la de filosofia per horror als barroquismes
del text de dret roma del doctor Diaz. La de dret no la va resoldre fins
molt més endavant, després del seu segon viatge a I’estranger I’any 1924.
Fou alumne de Serra i Hunter fins cap a vint-i-dos anys, o sigui, 'any
1918, que va ésser sol-licitat per I’Ors i va entrar al Seminari de Filosofia.
Cal dir, pero, que fou un collaborador de I’Ors perd no un orsista
declarat com el seu company de seminari, Josep Maria Capdevila. Per a
un home de forga intel-lectual com Crexells en aquell moment i en aque-
lla normalitat cultural de Catalunya, 'orsisme era completament innocu.
Fou abans del seu ingrés al Seminari de Filosofia que s’escaigué el primer
contacte de I'autor d’aquest llibre amb Joan Crexells en una circumstan-
cia que té també el seu interés per anar veient el dibuix de la personalitat
del nostre pensador. Fou I'any 1916, en ocasi6 dels Cursos de Vespre
organitzats pel Consell de Pedagogia, que Joan Crexells es presenta amb
el seu amic Joaquim Trias, antic condeixeble d’infantesa de qui escriu
aquestes ratlles per a inscriure’s al curset de grec que donava Carles Riba.

En relacié amb el Seminari de Filosofia i fins un quant temps després
de liquidat aquest seminari, Joan Crexells va professar cursos de filoso-
fia en els primers i segons Estudis Normals de la Mancomunitat. L’any
1920 va deixar aquests cursos per a fer com a corresponsal de La Publi-
cidad el seu primer viatge a Alemanya, on estudia filosofia grega a la
Facultat de Filosofia de Berlin. Des d’Alemanya va comencar Ia seva
vida periodistica, puix, lector insaciable de diaris, el periodisme sembla-
va una de les seves vocacions en el quadre complex de la seva persona-
litat. De retorn d’Alemanya, abandona ’ensenyament i entra com a
secretari d’estadistica al Foment del Treball Nacional, sense deixar, pero,
les tasques periodistiques. Aleshores assoleix una pensié de ’Ajuntament
de Barcelona per a anar a estudiar estadistica a Alemanya i a Anglaterra amb
caracter de futur cap del servei en vies de reorganitzacio, carrec que després
li fou negat. Va estar fora de Catalunya els anys 192211923 en qué continua
la tramesa d’articles a La Publicitat, que es va anar catalanitzant en els
primers temps de la seva segona abséncia. El 16 d’agost de 1922 li va
ésser publicada per primera vegada en catala una cronica politica que ell
havia trameés encara en castella. Duia per titol La crisi de tardor.

A la tornada es va dedicar de ple al periodisme i a la traduccié de Platd,
el primer volum del qual li va ésser publicat per la Fundacié Bernat Metge el
1924. Al comengament de 'any 1925 La Publicitat 1i va confiar la direccié de
la seva pagina econdomica, on en poc temps va acreditar el pseudonim
«Observer» amb qué firmava les seves notes, la primera de les quals duu
la data de 7 de marc. Al costat de les qiiestions econdmiques, va fer sovint
incursions sagaces i penetrants al camp de la politica, cap on sembla que
anava a decantar-se. Per aix6 Capdevila podia cloure el seu treball sobre
Crexells afirmant, no sense una certa rad: «Potser tant com un home de
doctrina, perdiem un home d’accié» (Capdevila, Crexells, p. 104).

Sén moltes les conseqiiéncies que es poden treure d’aquest curriculum
vitae: una mena de procedir per tempteig, propi de les intel-ligéncies sa-
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nes i ben nades; una mena de necessitat d’aprenentatge vital en tots els
camps de ’esperit, comen¢ant, com Goethe, per 'aprenentatge drama-
tic; una tendéncia especulativa —si és que la paradoxa pot ésser valida—
en ’accid, és a dir, en la vida real; pero de fet el que es constata és una
fugida de I'especulacié pura, de la metafisica, en suma, que era el cultiu 1
el treball que haugia calgut esperar d’una mentalitat tan clara i tan rigoro-
sa com la seva. Es que Crexells va pagat el seu tribut a esperit domi-
nant de la raga en aquells moments? Aixo potser ens ho fara veure la
recerca de la seva trajectoria ideologica; pero nosaltres, a part de 'evolucid
que veurem aviat, ens permetem d’aventurar que si va deixar els estudis
especulatius purs fou també perque va veure gue no s'hi guanyaria la vida.
Siguem precisos, i ell mateix, si ens segueix de I’altre mén, ens ho agraira.
Volem dit que no s’hi guanyaria la vida de manera honesta i civil a que té
dret un home; perd també volem dir que el seu treball metafisic espiri-
tualment no li portaria cap guany positiu ni en portaria cap a Catalunya;
al contrari, potser hi duria desordre i confusid, si és que arribava a servir
d’alguna cosa. Seria una mena de moldre en el buit. Per aixo I’'Ors es va
inflar. Amb qui hauria pogut sostenir el dialeg que implica tota elabora-
cié metafisica legitima? On era el contraopinant en el qual es pogués
apuntalar per a avangar pas a pas en I'especulacié? On era, en suma,
I'ambient metafisic per a respirar-hi una mica? Obeint, doncs als dictats
d’una rad sanissima, valia més obrir un paréntesi i engrescar-se forga en
els partits de futbol a qué es va afeccionar apassionadament; palestra en
ella mateixa tan humana almenys com la palestra metafisica i en certs
moments vitals, com el que aleshores esclatava a Catalunya, més humana
que una metafisica que no seguiria ningy, que seria un soliloqui de mania-
tic. Pero deixem-lo parlar ell mateix per si ens aclareix ’enigma.

Joan Crexells no va tenir temps de publicar cap obra, fora dels dos
volums de traduccié de Platé; pero va escriure nombrosos assaigs i va
deixar una tasca periodistica de molt valor. Joan Estelrich i Carles Riba
van intentar el recull de la seva produccié esparsa per a fer la colleccié
d’obres completes que havia de comprendre tres volums: dos d'assaigs
filosofics i un altre contenint una selecta dels articles periodistics. Només
va sortir el primer ’'any 1933 amb el titol de Primers assaigs. Els treballs
que conté no sén datats, cosa de primera necessitat per a veure Pevolucié
del pensament de Crexells i, cosa més greu al nostre judici, si sén els
primers no sén posats en I'ordre de les dates de la seva produccié. Aixi,
en aquest volum els editors comencen per ’assaig de tesi doctoral que
no va ésser presentat, puix Crexells no era doctor, el qual treball, de titol
Las verdades absolutas, nosaltres situariem entre ’any 1921 1 1922, o sigui,
al retorn del seu primer viatge a Alemanya.

La primera tribuna filosofica de Crexells va ésser la revista Quaderns
d’Estudi on va publicar articles sobre els filosofs o piscolegs seglients: H.
Cohen, maig de 1918; R. Eucken, juny del 1918; E. Claparéde, octubre
del 1918; A. Rihel, desembre del 1918; B. Croce, gener del 1919; E C. S.
Schiller, marg del 1919; Bertrand Russel, abril i maig del 1919. Durant
aquesta eépoca, anterior al seu viatge a Alemanya, també va escriure a La
Revista, publicacié que després de la tornada d’aquell primer viatge fou
la seva tribuna per als assaigs de caracter filosofic alternant amb La Pu-
blicidad per als de caracter politic. Dels treballs publicats a La Revista
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creiem que cal anotar: «La filosofia moderna i el pragmatisme», novem-
bre del 1918; «El creacionisme de Leonardo Coimbra», juny de 1919;
«Coneixement i objecte, una antindmia», abril del 1920; «Retotn a
’escolastican, juliol de 1921; «Analisi del fonament d’una actitud nacio-
nalista», abril del 1922; «Nota sobre el feixisme italian, octubre del 1923.

De retorn del seu segon viatge, va alternar la publicacié del seus tre-
balls entre La Publicidad i la Revista de Catalunya dedicant a aquesta els
assaigs de més to filosofic. Hi hem registrat els segiients: «La ciéncia i el
futum, agost del 1924; «l.a histdria a 'inrevésy», gener del 1925; «Els ar-
guments de Zend d’Elean, marg del 1925; «De Hobbes a Maurrasy, juliol
del 1925; «Sobre les emocions de I’aire», desembre del 1925. Es possible
que ja en aquesta data comencés a sentir-se de la malaltia que ’havia de
dur a la mort i 'any 1926, sense negligir les seves tasques a La Publicitat,
va passat-lo entre un viatge a Polonia per encarrec del Foment del Tre-
ball Nacional, dues estades a la Pestre, I’estiueig a Sitges i, ara caic ara
m’aixeco, fins a arribar a 'operacié quirdrgica que va precipitar la seva
mort el dia 13 de desembre a una mica més de trenta anys d’edat.

Un miny6 de la transparéncia de Joan Crexells, que va néixer al mén
a través de la poesia pura i panteistica de Joan Maragall («tot semblava
un mén en flor i 'anima n’era jo»), la seva primera i més constant admi-
racid, havia de declarar-se idealista i, a més idealista absolut. Aquesta és
la posicié en que se’ns revela encara I'any 1919 en el treball dedicat a
Leonardo Coimbra quan professava en el seminari orsia, lluny ja de la
influéncia de Serra 1 Hunter. Perd immediatament el veiem davallar
d’aquelles altures ideals fins a arribar de grad en grad gairebé al terra pla
del realisme escolastic. Hom diria que a mesura que els entusiasmes
d’adolescent anaven perdent 'efervescéncia el seu esperit fidelissim i lleial
anava obeint sense adonat-se’n als dictats imprescriptibles de I’anima
col-lectiva 1 anava formulant els postulats que en constituien 'esséncia
amb una identificacié cada vegada més completa. En altres mots, potser
cada experiéncia nova amb els seus problemes era acusada per ell amb
un canvi de posicié mental que era un grad més en P’ascens cap a la
plenitud.

Vegem-ho en els propis textos. Diu en «El creacionisme de Leonar-
do Coimbra»: «Nosaltres amb els neokantians posavem en un curs re-
cent com a valor que determina que un coneixement sigui un coneixement,
la puresa, en el sentit platdnico-kantia de I'abséncia de tota sensacié. Per a
nosaltres, la realitat és el coneixement, o sia el pensament pur i tot I’aspecte
de la ciencia actual no és veritat, no és coneixement en tant que sigui
impum (Crexells, Coimbra, p. 161).

En el mateix treball glossa Kant amb aquestes paraules: «Tot objecte
conegut per mi és objecte de coneixement; per tant, jo he d’abandonar
la idea de saber com sén les coses independentment del meu coneixe-
ment...» i en un incis afegeix: «Observem, perd, que fins ara es parlava
del coneixement i ara del pensament. Poc sén, perd coneixement i pen-
sament la mateixa cosa. La idea de veritat distingeix i domina go que
anomenem coneixement. I en qué hom no pot definir ara la veritat com
una adequacié amb res exterior al pensament, hom pot i deu distingir la
veritat del pensament. La veritat és en definitiva un valor que no convé a
tot pensament...» (Ibid.).
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Deu mesos més tard, després de resumir com segueix les tres posi-
cions cabdals en I’antinomia coneixement i objecte: 1.%) la realitat és co-
neixement; 2.%) la realitat no és coneixement; 3.%) la realitat no és
coneixement i el coneixement és realitat, fixa la seva posicié personal
amb aquestes paraules: «D’una banda, la nostra més profunda conviccié
és que 'objecte sobre el qual versa el nostre coneixement no s’exhaureix
en aquest coneixement nostre. Go és, transcendeix d’ell. D’altra banda, el
nostre raonament ens diu que tot el que podem afirmar d’un objecte,
adhuc la seva existéncia, és un coneixement, ¢o és, ’'objecte amb totes les
seves determinacions és objecte conegut.

»La darrera d’aquestes posicions ens porta a les conseqiiéncies absur-
des que la realitat depén del coneixement; que no hi ha altra realitat que
la veritat coneguda |...] La primera, en canvi, en afirmar que “la realitat
transcendeix del coneixement” ens ofereix un coneixement sobre alguna
cosa, que per definicié ultrapassa el nostre coneixement» (Crexells, Con.,
pp. 66-67).

Aquest pensar, millor dit, aquest evolucionar 7n vitre, del jove 1 hones-
tissim filosof és, al nostre judici, un dels espectacles més curiosos que
ofereix Catalunya de la primera part de segle que estem historiant. Pero
anem seguint.

Sembla que el treball a qué ens acabem de referir havia de tenir una
continuacié que no va sortir, almenys damunt les pagines de La Revista,
on només n’hem vist la primera part. Pero és molt possible que la solu-
ci6 de 'antinomia coneixement-objecte, que volia dir també la tria entre
dos mons completament adversos en el camp de la filosofia, comportés
seriosissims obstacles per a Joan Crexells; els unics obstacles que no aborda
explicitament, pero que en la netedat de la seva vida, gairebé puritana en
coses de transcendéncia, es veuen transparentar d’una manera que ell
mateix va voler que no fos mai equivoca. No va sortir la segona part del
treball de La Revista, perd en realitat fou a base de la dita antinomia que
Crexells va elaborar I’assaig de tesi doctoral que figura com a primer
treball en el primer i unic volum de les obres completes, treball que
nosaltres situem en aquesta fase d’evolucié de la seva filosofia, o sigui,
entre els anys 19211 1922,

Es innegable que la fina sensibilitat de Crexells es deixava impressio-
nar per les seves lectures o pel coneixement de nous autors que es pot
seguir perfectament a través de I'evolucid del seu esperit, perd sembla
innegable també que les lectures o autors que 'impressionaven eren pre-
cisament els que corresponien a les sol'licituds de la seva anima en vies
de formacié 1 evolucié cap a la propia i definitiva realitzacié. Aixi, és
possible que fos precisament en I'interval de I’article sobre Coimbra i el
de 'antinomia coneixement-objecte que hagués conegut ’'obra impres-
sionant del gran filosof austriac Brentano, amb el seu antecedent Bolza-
no, la filosofia dels quals li serveix de punt de partenga per a la notable
especulacié del seu esmentat assaig de tesi doctoral Las verdades absolutas.

«La tesis central de la obra de Bolzano —diu— que es en realidad la tesis central
de este trabajo, es que la verdad de los juicios es algo completamente distinto de su
presencia en el espiritu del que los piensa. Porgue por una parte un juicio verdadero
puede ser tan real (puede ser tan pensado) como uno falso, y por otra parte si la
nocion de verdad se aplicase tan s6lo a los juicios pensados, la verdad de una proposi-
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cion cesaria cuando nadie lo pensara. Como esto es absurdo, hay que reconocer que la
verdad es algo que se aplica a cosas distintas del pensamiento real. Hay pues que
distinguir entre verdades en si y verdades pensadas. EI pensamiento, para ser verdadero,
wecesita regirse segrin las verdades en si. He aqui pues un nuevo a prioti lgico, ideal,
completamente distinto del a prioti de los kantianos» (Crexells, Assaigs, p. 30).

Com es veu, Crexells es refugia en aquest @ priors logic que salva el
valor absolut del pensament i no aniquila la realitat que el transcendeix.
Més avall afirma que ’objecte no s’identifica amb la suma dels seus pre-
dicats (producte de la ment) com pretén el kantisme, puix «... /os objetos
reales son objetos absolutamente individuales, lo cual implica su absoluta inagotabili-
dad por medio de predicados» (Ibid, pp. 131 i seg.). «LLo que es fundamentalmente
erroneo —havia dit abans— es sostener la dependencia de la verdad de conciencia
alguna, ya que como hemos visto la verdad en si no es en ningsin sentido dependiente,

y mncho menos producto de conciencia alguna individual o generah (Ibid., p. 130).

La veritat en si per a ell és absoluta i independent, alguna cosa semblant
a les idees prototipiques de Platé. I per aixo va dient: «Los objetos, en verdad,
estan en funcion de las verdades [no pas de la consciéncia, com vol I'ideatisme
kantia). De tal manera que el conjunto de verdades sobre un objeto determina lo que es el
objeto. Pero en ningsin sentido puede decirse que con ello el objeto estd condicionado por una
conciencia, puesto que la verdad que condiciona el objeto no lo esta» (Ibid.).

En resum, ve a concloure afirmant ’existéncia d’unes veritats absolu-
tes que s’obtenen exclusivament per deducci6 logica i la d’uns objectes
que poden ésser reals o ideals, «condiciondndose estos dos grupos de elementos
reciprocamenter (Ibid., p. 132). Aquesta és, al nostre judici, la solucié dona-
da per ell en el seu assaig de tesi al problema plantejat sobre el coneixe-
ment i 'objecte damunt les pagines de La Revista.

Perd no es va aturar aqui. En la conferéncia donada a la Universitat
de Salamanca amb el titol de «Retorn a P’escolastica» el primer de marg
de 1921, de la qual va publicar un esquema a La Revista el mes de juliol
del mateix any, va molt més enlla en el seu realisme. En aquest treball,
després de revisar les influéncies neoescolastiques derivades de I’escola
de Franz Brentano en la logica, I'ontologia, la metafisica 1 I’ética, diu
categoOricament, coincidint amb el llenguatge del doctor Turré: «Hom
pot resumir les noves tendéncies en la proposicié: cal tornar a dirigir el
coneixement segons I'objecte i no 'objecte segons el coneixement. Res
no ens déna dret a creure que el coneixement sigui en cap sentit fona-
ment de 'objecte» (Crexells, Retorn, p. 209). I en la conclusié de la con-
feréncia afegeix pel seu compte:

«Terminarem aquesta exposicié fent observar que sovint el métode
escolastic de resoldre un problema i el dels autors moderns és diferent.
El métode de Hussetl per al problema ontologic 1 el de Scheler per al
dels valors morals és intuitiu, contrariament als deductius de ’Escolastica;
el métode de la nova Metafisica no pot ésser altre que a posteriori pat-
tint dels resultats de les ciéncies. La logica matematica finalment estén els
seus dominis fins a convertir la totalitat de la Logica formal en una pe-
tita regié secundaria del seu camp.

»Resta, pero, el fet de certes semblances fonamentals que en porten
d’altres en el desenvolupament posteriom (Ibid.).

I acaba el treball propugnant I’estudi dels escolastics perque no es
doni el cas una altra vegada «d’un pensador les semblances del qual amb
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els escolastics son molt notables i evidents, com Meinong, el qual en
tesposta a una critica hagués de confessar que el seu coneixement de
’Escolastica era malauradament molt superficial» (Ibid.).

I ja no va anar més enlla. No tan sols no va anar més enlla, siné que a
partir d’aquesta declaracid trenca els lligams amb ’especulacié pura
—amb la metafisica, diem nosaltres d’'una manera general— i quan des-
prés de tres anys de viatges d’exploracié d’altres camps d’experiencia
que els estrictament filosofics torna a parlar de filosofia, ens apareix en
uns horitzons i unes perspectives completament canviats. L’especulatiu,
el metafisic podem dir d’'una manera més general, se’ns ha evadit i ens
trobem amb un comentador que mira de resoldre amb un tret d’bumonr
o amb una paradoxa la burxa que li fa mal; el recercador apassionat de
les veritats absolutes posa ombres d’escepticisme en les possibilitats de
la rad i es rendeix a la realitat irremeiable de les limitacions humanes.
Seguim-lo una mica a través d’aquesta nova fase de la seva produccié.
En assaig La Ciéncia i el futur, podem llegir:

«Aquell que deia que la matematica és com una maleta en la qual no es
pot trobar res més siné allé que s’hi ha posat, tenia raé aplicant-ho no a
tota la matematica siné a tota la ciéncia. Les demostracions de la ciéncia
tot sovint o sén tautologies o s6n matéria d’opiniéd. El que passa és que
moltes vegades no val la pena d’opinar en contra perqué la cosa no té
cap importancia» (Crexells, Ciéncia, p. 113). I després de rebaixar para-
doxalment el valor de la ciéncia diu: «Cal que es tingui present que cultu-
ra no és quantitat de coneixement sin6 qualitat i ordre» (Ibid., p. 117).

En La historia a linrevés, a base de la fantasia de quatre savis que I’any
3000 es desplagaven pel cel a una velocitat superior a la de la llum, refa
cap endatrrera el procés historic de la humanitat. Els quatre savis disset-
ten demostrant que d’una fase a ’altra la humanitat progressava. En els
transports, per exemple, els procediments de la diligéncia o de ’anar a
peu eren més complexos i per tant més evolucionats que 'avid, etc. La
conclusié de Crexells era la seglient: «Hi ha un cert progrés anant endarrera
de la historia. Pero totes dues linies de progrés son solidaries davant de la
unitat fonamental de la natura humana» (Crexells, Historia, p. 25).

En Els arguments de Zend d’Elea, escomet de front el racionalisme, més
ben dit, la ra6 que havia posat com a creadora de les veritats absolutes.
Diu en el paragraf VII:

«Un dialeg per acabar. El racionalista: —Ja veieu, doncs, com totes les
coses es resolen segons principis racionals. El problema del moviment
semblava que no podia ésser enquadrat en els nostres esquemes racio-
nals. Pero una analisi millor del concepte d’infinit ha esvait la dificultat.
Ara el racionalista ja no ha de tenir el cop de geni de negar el moviment
(que us confessaré que era una cosa forta) ni ha de passar per la vergo-
nya de confessar la seva irracionalitat. Amb el temps tot 'element irra-
cional que pugui haver-hi en el moén sera subjecte a principis racionals
com ho ha estat el moviment. Tot és qliestié d’esperar.

»L’empirista: —No; el que passa és que a cada dificultat que la realitat
us posa, us empesqueu un principi racional nou o en modifiqueu un de
vell. No és que amb els vostres principis racionals comprengueu la rea-
litat empirica; és que la realitat empirica us obliga a admetre uns certs
principis racionals. Ara mateix, per a poder sotmetre el moviment als
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vostres principis, us ha calgut d’acceptar que en certs casos la part no
pot ésser menor que el tot. Creieu que us pot satisfer extraordinariament
d’haver descobert aixo? Creieu que és molt més racional comprendre el
moviment amb aquest principi que declarar-lo racionalment incompren-
sible?

»El racionalista: —-Nosaltres partim d’uns quants principis racionals i
amb ells volem comprendre tota la realitat empirica.

»L’empirista: —Vosaltres partiu de la realitat empirica i en traieu uns
principis adequats a ella. Després resteu tots satisfets que la realitat s’adapta
a aquells principis. Els vostres principis racionals ja sén viciats d’haver
tingut llur origen en la necessitat de satisfer unes certes necessitats empi-
riques. Adhuc si 'empirica fos compresa totalment segons principis ra-
cionals, no podrieu considerar com a pur el vostre racionalisme. Les
portes de la realitat empirica no s’obren a la vareta magica del vostre
racionalisme. No, no. Cal que la vareta magica sofreixi una serie d’adap-
tacions i transformacions; que es torni en definitiva una cosa molt sem-
blant a una clau. Aleshores la meravella continua essent de molta utilitat,
pero perd bona part del que té de meravellés» (Crexells, Zend, p. 241).

Pero on sembla definitivament cercar una altra filosofia per damunt
de la filosofia —que ell havia conreat— és en Particle Les emocions de laire,
potser I'dltim dels seus treballs filosofics. Després d’analitzar la seqiién-
cia (o la falta de seqiiéncia) de les seves idees en mitja hora de vol, diu:

«L’4nica cosa particular que tingueren als meus ulls és que confirma-
ven una tesi meva constant que he exposat en alguna altra banda. 1 és que
malgrat tots els progressos materials i totes les transformacions, les da-
des amb les quals es resolen els problemes vitals humans sén sempre les
mateixes. A través de totes les modificacions de la técnica, de tots els
progressos materials, les direccions essencials de ’esperit huma, instints,
passions, emocions, romanen.» I afegeix al capdavall: «Per molt que fa-
cin, els homes no poden sortir d’ells mateixos. Pensant en aixo, jo he
iniciat el meu article sobre les emocions de I'aire amb uns subtitols dis-
crets... O sobre el no-res. O sobre la filosofia» (Crexells, Aire).

No ¢és facil d’explicar el canvi de to en la filosofia de Crexells després
del retorn del segon viatge. Diem canvi de to perqué sostenim per enda-
vant que ’home era el mateix i les seves déries eren les mateixes, pero
alguna cosa o altra molt profunda li havia estat afectada. Serra i Hunter
i Capdevila observen que en aquesta fase de la seva vida la filosofia de
Crexells guanya en plenitud i en riquesa de matisacié tot el que perd
d’escairament demostratiu. Perd d’on venia la saé que li d6na aquesta
plenitud? Com hem vist, Estelrich apunta sumariament la necessitat de
definir la vocacié i la sinceritat intel-lectual que I'obligava a abandonar la
filosofia sistematica per la seva infecunditat. Si, hi havia una part d’aixo
en la lleialtat i honradesa i 'empiria —diguem-ho d’un cop— de Crexells;
nosaltres mateixos ens hem afanyat a insinuar-ho perqué el lector es fes
carrec de la perfecta normalitat, adhuc en el planer sentit burges, i de
P’honradesa de Crexells, perd ara per demostrar ’esséncia més intima de
la seva personalitat ens hem d’afanyar a dir que aquesta transformacio
no era cap claudicacid; era una tactica. Al nostre judici, Crexells no aban-
donava les seves deries i estava decidit a anar on volia, pero havia escollit
altres camins i altres procediments. Positivament Crexells havia reculat,
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potser semblava haver-se evadit i tot del que podia ésser la seva missio:
enfondir els problemes metafisics a Catalunya i en llengua catalana, pero
aquesta evasio no havia estat feta per comoditat, cosa que no s’avindria
amb la innegable enteresa del seu caracter i amb Pestricta fidelitat a ell
mateix. Havia deixat el camp, perd no la batalla; cercava simplement
I'oportunitat i la posicié millor per donar-la. El lector pot haver com-
pres que al punt on ell havia arribat en la seva evolucié filosofica havia
d’enfrontar-lo necessariament al problema religiés. Acceptada la realitat
i la primacia del mén exterior cap realitat no se li podia imposar amb
tanta forga com la realitat religiosa. No sera de més recordar que no va
morir publicament reconciliat amb ’Església catolica 1 no pas perqué no
sabés que havia de morir. Farran i Mayoral retreu una conversa amb ell
sobre Déu i la reli%ié plena de reserves de la part de Crexells (Farran,
Crexells). Pero sembla evident que podia comprendre que la solucié hu-
mana de totes les antinomies 1 absurditats i irracionalitats només la do-
nava la religié. Només la religié podia oferir a cada moment de la historia
la plenitud de significacié: aquella qualitat i aquell ordre que ell propo-
sava com a ideal suprem de la vida humana. Pero també és evident que
ell no podia acceptar I’experiéncia religiosa del nostre pais i de la nostra
gent, superficial, externa i acomodaticia i fins utilitaria, avalada pontifi-
calment per tota mena d’autoritats com una experiéncia intangible. Pero
davant d’aquest problema momentaniament insoluble, no quedava des-
armat, molt al contrari. El mateix punt on havia arribat la seva filosofia,
el reconeixement de la realitat del mén exterior —de 'empiria damunt
del racionalisme— li presentava una tasca nova a realitzar que era la de
refer la seva experiéncia filosofica a través de ’experiéncia de la vida i
anar pujant de grad en gradé en aquesta experiéncia, I’inica plenament i
totalment humana. Va comencar per les disciplines més afins al seu tem-
perament exacte: ’economia i ’estadistica; eren les claus per Pexperiéncia
social; pero ja hem vist com ’afalagava la politica, potser com experién-
cia humana total.

Aleshores hauria tingut possibilitat de refer, de reviure amb tota la
forga i la puresa de la seva personalitat ’experiéncia religiosa i de trobar-
se, per tant, amb la realitat suprema: Déu. Aleshores hauria pogut re-
prendre les seves investigacions metafisiques en el llindar mateix de la
teologia o en el cor de la teologia, com li havia passat amb aquella esco-
lastica a la qual quatre anys abans de morir creia necessari de retornar.
Heus aqui explicada, al nostre judici, aquella plenitud i aquella riquesa de
matisos que Serra i Hinter i Capdevila trobaven en I’altima filosofia de
Crexells. Heus aqui explicades les aparents contradiccions, les paradoxes,
la mena de joc 1 les ganes de posar a prova que es descobreixen en
aquests textos. Era ell mateix qui es posava a prova; qui mirava d’aterrar
tot el que duia d’inutil i de fals posant a prova els conceptes aparentment
més solids; era ell mateix qui s’exercitava a tractar els fets vitals per a treure’n
tots els seus continguts a voltes més posats en clar per la paradoxa o la
ironia que per cap métode de raonament. Es aquesta la lligé que va rebre
en la humanissima Anglaterra, el pais de ’empiria. Si no tots els anglesos,
almenys algunes ments privilegiades li havien fet impressio, entre elles els
dos homes que des d’extrems antagonics incidien en la humanitat pro-
funda de la seva visié del mén: Chesterton i Bernard Shaw.
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7. Els deixebles de Jaume Serra i Hanter

Després de Joan Crexells, entre els deixebles més assenyalats de Serra
i Hunter cal esmentar Joaquim Xirau, Joaquim Carreras i Artau i Fran-
cesc Mirabent.

L’efervescent Joaquim Xirau havia rebut de Serra i Hunter la forma-
cié doctrinal i la manera d’escometre els problemes o qiestions filosofi-
ques i amb ella I’estil categoric i sentencids; tot plegat, perd, posat a
doble pressié per un grau molt superior de forga temperamental. Joa-
quim Xirau esponjava la substancia racional de I’estil de Serra i Hanter
amb cert escreix d’imaginacid i transformava en entusiasme apassionat
el que per Serra i Hunter era només quiet enamorament i devocié. Amb
aquestes condicions s’explica que la influéncia de Joaquim Xirau sobre el
jovent fos enlluernant i gairebé arrabassadora. Hi contribuien I’art de
conferenciar que havia apreés a I’escola d’Ortega y Gasset, de les maneres
del qual era imitador, i també Pesperit d’innovacié pedagogica rebut
possiblement de Cossio, amb que feia el joc de mans de convertir la
improvisacié en espontaneitat i activitat lliure. A part d’aquestes influén-
cies visibles i confessades, [’actuacié de Xirau tenia un altre factor més
recondit de polaritzacid; al nostre judici, era el record una mica obses-
sionat de I’Ors, amb el qual s’emparentava per aquella concuspiscéncia
derivada cap a Pesperit d’absorcié i I’afany de domini i en el cas de
Joaquim Xirau instigada per una mena de necessitat del remenament pel
remenament.

La influéncia de Serra i Hunter sobre Joaquim Xirau es pot seguir
sobretot a través de l'obra predominantment historica, quan no és apo-
logeética o purament expositiva del seu aprofitat deixeble. S6n de revisié
historica: Letbnig. Las condiciones de la verdad eterna, tesi del doctorat de
filosofia (any 1921); Rousseau y las ideas politicas modernas, tesi del doctorat
de dret (1923); Descartes y el idealismo moderno, publicat 'any 1927 essent ell
professor a la Universitat de Saragossa, i adhuc el volum al qual volgué
donar caricter doctrinal: E/ sentit de la veritat, Edicions de La Revista,
1929, per a introduir en la fenomenologia de Husserl, s’ha de valer d’una
gran i vehementissima cavalcada historica.

Cal tenir en compte que Joaquim Xirau, no sabem per quines raons,
no va néixer catalanista com Joan Crexells 1 no va conviure comell en la
plenitud del nostre moviment cultural, que coneixia més per defora que
pels seus intims turments; més aviat havia anat a cercar les aigiies de la
cultura castellana a les fonts de Madrid, cosa que ja feia temps que entre
nosaltres havia caigut en desuetud. Va anar a beure en aquelles fonts i s’hi
trobava bé i d’aqui les seves tendéncies grandiloqiients 1 els seus idealis-
mes transcendentals mal casats amb la nostra petitesa. I amb tot, al nos-
tre judici, en I’aspecte més definit i personal de la seva filosofia també va
pagar el seu tribut al geni de la raga: com veurem, dins el seu deler
d’absolut netament idealista, el seu afany era conciliar el realisme amb el
subjectivisme. En el seu treball sobre Leibniz, per exemple, va a la recer-
ca del caracter absolut de la veritat, perd sempre a través de la dita
conciliacid, de la qual fa Pobjecte principal de la seva tesi:

«gCdmo es posible —diu ell- partiendo del pensamiento renacentista y aceptando
todos sus excelentes frutos, legar a una estricta fundamentacion de la objetividad?
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Leibnig lo intenta. Trata de integrar ambos puntos de vista. Parte de este esfuerzo
Jformidable, es el principal objeto de nuestro trabajo.

»INo obstante, ambas posiciones han llegado hasta nosotros todavia irreductibles.
Todavia hoy el problema fundamental de la investigacion filosdfica es resolver la for-
midable contradiccion construyendo un idealismo objetivon (Xirau, Leibniz, p. 45).

I en el volum E/ sentit de la veritat, després d’exposar la fenomenolo-
gia d’Husserl, heus aqui com defineix la veritat:

«Quan jo dic que he trobat una veritat, vull significar que he trobat
una proposicié que coincideix exactament amb I’ésser. La veritat té lloc,
doncs, en I’ésser objectiun. Encara que després afegeix: «La veritat és a
més alguna cosa que no és enlloc, quelcom d’extraespecial. No és tam-
poc en el temps. Ens negarem en absolut a admetre que quelcom pugui
ésser veritat i deixar d’ésser-ho, o al revés que alguna cosa que era veritat
pot deixar d’ésser-ne» (Xirau, Sentit, p. 160). «Plantejat aixi —segueix més
avall— és possible realment atényer veritats del tipus de les que acabem
de descriure? Un cop establert que és veritat, hi pot haver, en efecte, un
coneixement de veritats? 1 aqueixes veritats corresponen, en efecte, a
quelcom transcendent exterior a la consciéncia, real en el sentit més
rigor6s de la paraula? El temps no ens deixa ni tan sols plantejar
aquests problemes. Abans d’emprendre’ls caldria insistir encara en
I’aspecte descriptiu, tenint cura de precisar problemes la solucié dels
quals es mostra dificil precisament per la dificultat que el seu planteja-
ment suposa. I abans que tot el problema capital per a tot recte filosof,
el problema de la consciéncia en general i del seu correlatiu I'éssem (Xi-
rau, Sentit, p. 165).

En suma, Joaquim Xirau el que es proposa és resoldre el realisme
amb les armes de la filosofia apareguda al mén després de Descartes,
filosof del qual fa un estudi forga aprofundit en el llibre que hem es-
mentat més amunt. Aquest és el guany innegable que representa el pas
d’en Xirau per la Universitat de Barcelona: la continuitat amb Serra i
Hunter, sobretot quant a la tendéncia perfectament definida de filosofar
sense I’absurda renincia del que el pensament huma ha donat d’una manera
incontrovertible i fatal del Renaixement enga, és a dir, sense 'absurda
negacié del que som en virtut d’un procés que res no pot desfer i en el
qual nosaltres, i la nostra vida, des que al mati encenem I’escalfador per
al bany o la dutxa fins al tomb del commutador eléctric a la nit quan ens
volem adormir, som definitivament emmotllats.

En canvi, quant als procediments, la influéncia de Xirau representa un
lamentable retrocés. Fill de 'Emporda, on ’'esquerrisme havia estés tant
les arrels, rellisca cap a unes vagues i buides ideologies i generalitzacions
que solen ésser les que s’acontenten de parauleria brillant i inatil i per
dissort, una vegada més, en estimular la facilitat de lluir a poc preu va
exercir una innegable atraccié entre la nostra juventut, que d’altra banda
el professor es va cuidar prou de fomentar amb el repartiment de car-
recs i llocs d’honor durant el temps en qué ell va ésser gairebé l'arbitre
de rams molt considerables de la nostra cultura.

Joaquim Carreras i1 Artau, excel-lent professor, no creiem que s’hagi
significat en treballs de doctrina o recerca filosofica. S’ha dedicat, en
canvi, a la historia de la nostra filosofia, que és on el trobarem quan
tractarem aquest capitol de les ciéncies filosofiques.
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Francesc Mirabent, un dels deixebles més fidels de Jaume Serra i
Hunter, es va especialitzar, en canvi, en qilestions d’estética. Es doctora
Pany 1927 amb el treball La estética inglesa del siglo x1-111, que va mereixer
premi. L’any 1928 llegia a I’Ateneu Barcelonés una conferéncia emparentada
amb la seva tesi doctoral sobre el tema «L’escola escocesa i la seva influén-
cia en els filosofs catalans del segle X1x». En aquesta conferéncia, declara
que per raons personals i privades es mantenia «bastant allunyat de
activitat professionaly (Mirabent, Esc., p. 113), malgrat que del 1927 al
1933 va figurar com a professor de la Facultat de Filosofia. A més, els
anys 1927, 1928 i 1931 va publicar articles de filosofia a la Revista de
Catalunya i ’any 1936 I'Institut d’Estudis Catalans li publicava en la seva
«Biblioteca Filosofica» el volum De /a Bellesa, 'obra de filosofia sobre tema
concret més considerable que s’havia escrit en catala durant el segle. Trac-
tarem de seguir, doncs, el pensament de Francesc Mirabent a través del
tema de la bellesa i en aquesta obra tan especialment distingida.

L’objecte de Mirabent és estudiar ’estética des del punt de vista filo-
sofic i per aixo té cura de destriar-la de la teoria de les arts Pobjecte de la
qual, diu ell, és preferentment immediat i practic. Guiat per aquest pro-
posit, es dedica a estudiar I’estética amb els métodes 1 procediments
amb qué s’estudien els altres problemes filosofics, adregats al coneixe-
ment de la veritat o els de les gliestions étiques referides al bé.

De la mateixa manera que ha destriat la seva recerca de les que sén
propies de la teoria de I’art, també defuig les teoritzacions fonamenta-
des a priori en I'afirmacié d’una bellesa ideal, absoluta i prototipica de la
qual diu: «Descartada, doncs, per 'esteticista la definicié de la Bellesa
Absoluta, a la qual hom sap que no es pot arribar per cap dels camins de
la reflexio espiritual, 1 si alga diu que hi arriba per una intuicié mistica o
divinatoria, la seva objectivitat especial la fa encara més incommesura-
ble, només queda la possibilitat d’establir un concepte de bellesa inferit
de les dades objectives 1 subjectives de ’experiéncia estéticay (Mirabent,
Bellesa, p. 261.)

A través de la seva obra Mirabent es declara subjectivista 1 adhuc
relativista, si bé, segons ell diu: «...convé sortir al pas dels que diuen que
tot el que és subjectiu és necessariament tarat de relativisme. Hem d’afirmar
que hi ha formes subjectivistes que superen tota relativitat. L’estructuracio
i abast del judici estetic n’és una..» (Ibid,, p. 132)

Heus aqui tot el secret de la seva laboriosissima 1 a la vegada densa i
a voltes espessa recerca. Al nostre judici, i no pas sense una base molt
solida de rad, aquest filosof, que rebutjava com a improcedent per a la
recerca filosofica el postulat de la bellesa absoluta i prototipica que era
el de Plato i el de I'estética cristiana, i per tant el de I'estética de Mila i
Fontanals i Torras 1 Bages, pensadors que —dit sigui de passada- no cita
mai en el curs de Pobra i el darrer ni en la bibliografia, no tenia altra
deria que cercar el que en la bellesa era absolut i gairebé prototipic. Dit
en altres mots, rebutjava el concepte de virtut dormitiva de ’'opi amb el
qual quedava tancat el pas de tota recerca positiva, perd no negava que
'opi feia adormir i per tant volia anar a la percaga de qué era el que en
I'opi feia adormir i fins perque feia adormir.

El primer pas per a donar caracter filosofic —i positiu afegim nosal-
tres— havia d’ésser la substitucié del mot absolut pel mot universal; calia
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establir, doncs, el valor universal dels judicis estétics i amb la sola accep-
tacié d’aquest mot s’assolia primer ’eliminacié de tot factor mistic, hi-
postatic o inefable en el concepte de la bellesa, condicié essencial perala
recerca, 1 a la vegada s’afirmava la seva objectivitat essencial. Es per aixo
que Mirabent nega que la bellesa sigui un atribut exclusiu de ’'obra d’art,
o sigui una pura creacié de l'artista o de esperit: afirma ’existéncia de la
bellesa en la natura, aixo és, la fa transcendir de I’esperit fins al punt de
reconéixer que sense la bellesa beguda en la natura no serien possibles ni
la creacié ni la contemplacié artistiques, encara que en la declaracié de la
bellesa, tant si es tracta d’objectes naturals com d’objectes artistics, sigui
sempre decisiva la intervencié de ’esperit (Ibid., p. 100).

Perd, com donar universalitat al sentiment i, per tant, a la matéria
eminentment subjectiva que constitueix els judicis estétics? Aquest nus
del problema, Mirabent el desfa amb una clau al nostre entendre exces-
sivament facil. La universalitat només es pot atribuir al que és racional,
mai al que és exclusivament sentimental, que per definici6 s’ha de consi-
derar de natura individual i per tant essencialment subjectiva. Cal trobar
el pas per passar del sentimental al racional i Mirabent el troba no fent
pujar una escala des del camp del sentiment al de la rad, sind, viceversa,
fent-la baixar de la ra6 al sentiment, és a dir, adoptant el criteri de Serra
i Hinter quan afirma que «la facultat de pensar primerament és vital i
sensible 1 després, més tard, es fa racional» (Ibid., p. 213). I encara: «El
judici estétic ajuda sens cap dubte al coneixement de les coses i sobretot
al de nosaltres mateixos» (Ibid., p. 201). «Es, doncs, en el comerg quoti-
dia amb els homes i les coses exteriors i amb els propis pensaments 1
amb la propia conducta que s’exercita agudament el judici» (Ibid., p.
182). I en un altre lloc, afegeix categoricament: «En realitat, el sentiment
és un suport del judici» (Ibid., p. 136).

Aleshores, la diferéncia entre el judici estétic 1 el judici racional no
seria qualitativa sin6 de grau o de composicid i per tant els judicis esté-
tics com els judicis de raé foren suceptibles del «maxim valor universal
possible» (Ibid., pp. 17, 258, passim). Aquest deler d’objectivitat i de
racionalitat del nostre filosof en els judicis estétics, ¢no es pot emparen-
tar amb la doctrina del doctor Torras i Bages que atribuia a la ra6 el
nord i guia de la produccié artistica? No s’hi emparenta, en canvi, en la
negaci6 insistent d’«una realitat sobrenatural i absoluta» (Ibid., p. 257)
com a recolzador del concepte de bellesa. Per a ell, aquest concepte es
troba experimentalment, per I’analisi de la propia consciéncia, amb la
qual cosa la seva filosofia fuig de les abstraccions metafisiques i
s’emparenta encara una vegada amb els nostres vuit-centistes, com Llo-
rens 1 Barba i Mila i Fontanals; és a dir, tot analitzant el concepte filosofic
de la bellesa, el nostre subjectivista acaba per incidir en el pla filosofic
estricte i real dels nostres ambits vitals, no pas excessivament generosos
—potser encara més limitat del moment que li lleva el recurs del sobrena-
tural.

Seguim-lo en les seves consideracions i a la vegada el lector es podra
fer carrec de les condicions del seu estil, que ens veurem obligats a co-
mentar: «Sense crear mons fabulosos, sense sortir de ’experiéncia huma-
na, Socrates ha fet sentir el valor exemplar dels ideals. El cami filoséfic
no és el de cercar-los més enlla de nosaltres mateixos en una realitat
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sobrenatural 1 absoluta —que en el curs de la historia del pensament filo-
sofic acaba per ésser la maxima creacié del subjectivisme— siné que és el
de descobrit-los en el si de la nostra consciéncia, on indubtablement
trobarem que germinen formes espirituals dotades d’una perdurabilitat
comprovable a través de les transmissions mil-lenaries. Elles contenen,
possiblement, el secret de la nostra relacié amb Déu. Elles sén les arrels
dels nostres ideals. Es aquest fons miraculés i simple que Socrates posa
davant la nostra mirada espiritual...» (Ibid., p. 257).

Es a través de prop de tres-centes pagines d’aquest estil laberintic i
no pas mancat de topics que cal seguir el pensament amagadis de I'autor
—d’altra banda, tampoc massa complicat ni atrevit. Pere Coromines, el
padri de I'obra dins I’Institut d’Estudis Catalans, li retreu en el proleg
«na actitud massa humil i massa modesta en la conclusién (Ibid., p. xv)
i aixo que, de tant en tant, com hem vist en el paragraf transcrit, no
deixa de dir coses fortes. Perd la forga, com es pot sospitar, és en el
pensament que cal cercar-la.

El treball de Mirabent és, malgrat tot, fet a consciéncia. Es la sedi-
mentacié pacient de molts anys de lectura i meditacio, tot al revés de les
llampeguejants intuicions de Joaquim Xirau, massa agils i lleugeres al
costat de les consideracions excessivament monotones i feixugues del
nostre recercador de les bases filosofiques de la bellesa. I amb tot, mal-
grat el pes del llibre de Mirabent, pel que fa a la netedat técnica, que es
tradueix en la precisio del llenguatge, cal votar a favor de Joaquim Xirau.

8. La filosofia eclesidtica

[L’apartat 8 correspon al Llibre XX. Co/-laboracié de IEsglésia al moviment
cultural de Catalunya durant el segle xx, pp. 419-445 (apartats a i b) i pp.
101-105 (apartat c).]

a) Filosofia i Ciéncies afins

Durant aquest segle ’Església catalana i tot Catalunya amb ella han
estat en l'expectacid de Phereu de Jaume Balmes. Al comengament de
segle entre els clergues joves semblava que Frederic Clascar era prou
fort per a recollir la preada heréncia, pero aviat es va veure que derivava
cap als estudis biblics 1 a les tasques de pietat. El doctor Torras i Bages,
de la generacié ja madura, s’havia situat ja en un pla de pare de ’Església
per a poder-lo considerar especialitzat en les disciplines filosofiques. El
pare Casanovas va sollicitar també 'atencié d’un instant com a futur
filosof de la nostra Església; després d’ell, no es va significar cap més
personalitat com a possible filosof fins a ’any que el doctor Carles Car-
d6 va arribar a Barcelona. Humanista i publicista eminent, Carles Cardd,
que posseia condicions immillorables, tampoc no va satisfer 'expectacio
catalana. El carmelita Josep Maria Llovera d’enca del 1910 fou tingut
per una intel-ligéncia poderosa i, considerat i tot com a home de multi-
ples possibilitats, hom no deixava d’esperar-ne grans aportacions a la
filosofia, que tampoc no es produiren.

L’any 1916, d’una manera ben impensada, ’'Eugeni d’Ots va inventar
un gran filosof eclesiastic. Era el pare del Cor de Maria Josep Puigdes-
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sens, professor de la Universitat Pontificia de Tarragona, que o s’havia
engrescat amb la filosofia orsiana o aquest ’havia entabanat en les visites
que li devia fer a la secretaria de I'Institut d’Estudis Catalans, i el bon
pare Puigdessens va aparéixer I’any 1916 en un curs en la série de Cursos
Monografics d’Alts Estudis i d’Intercanvi, sobre el curiosissim tema «Assaig
d’un comentari aristotelic a la Doctrina del Seny». Era molt dificil que el
pare Puigdessens plagués a 'inventor d’aquella famosa doctrina, pero el
seu nom, encara que envoltat d’una certa rustiquesa filosofica i personal,
va sonar com una esperang¢a que no va tardar a esvair-se.

Cap a I'any 1923 fou I’agilissim Joan Tusquets qui va tornar a des-
vetllar les esperances, fins de personalitats tan eminents com el pare Miquel
d’Esplugues. De seguida es va veure, pero, que li sobrava agilitat per a
una obra seriosa i que en realitat pagava amb habilitat el que calia que fos
pregon i solid. Cap als dltims temps hom esperava molt d’un vigata que
havia anat a parar al Seminari de Tarragona: mossén Miquel Vilatimo.

Malgrat tantes esperances fallides, cal fer constar que als seminaris i
als noviciats dels ordes religiosos s’estudiava filosofia de bo de bo. Fins
que Serra i Hunter (i T. Carreras i Artau, a la seva manera) van organitzar
els seus ensenyaments a la Universitat de Barcelona, els seminaris i els
noviciats eren les uniques institucions de Catalunya on s’ensenyava filo-
sofia. I els alumnes, futurs sacerdots, en sortien plens i sovint debutaven
en les lletres amb temes de filosofia, que eren els que els havien atret.
N’és una prova el famés Certamen d’Estudis Eclesiastics fet pel mes de
juny de 1907 al carrer de la Canuda —possiblement en el local de
I’Associacié d’Eclesiastics. Fou organitzat per les entitats Academia Ca-
talana d’Estudis Filosofics 1 Institucié Catalana de Filosofia, en realitat,
mossén Pou i Batlle, aleshores instigador d’aquell moviment. Encara que
diu «d’estudis eclesiastics», en realitat va ésser un certamen de filosofia i
sobretot de lul-lisme, rad per la qual ’acte de repartiment de premis va
ésser presidit pel canonge de Palma de Mallorca Josep Miralles Sbert, el
futur bisbe. S$’hi van repartir una trentena de premis 1 la nota de La Ven
de Catalunya esmenta un dels premiats, fra Francesc de Barbens, com
Pesperan¢a d’un gran savi. El seu treball duia per titol «Les teories
d’Herbert Spencer refutades per I’espiritualisme de les escoles cristia-
nes». Van tenir premis Lluis Carreras i Mas, Josep Tarré i Sans, Joan
Avinyd, Corts Peyret, etc., entre gent posteriorment coneguda. Mossén
Jaume Barrera a La 1Ven de Catalunya del dia 10 de juny parla d’aquest
certamen com de I’alba de la filosofia catalana; ’acte no es va repetir mai
més i les dues entitats patrocinadores s’esvairen com el fum.

Com s’explica, doncs, ja no que no tornés a sortir el segon Balmes,
sin6é que la desorientaci6é fos tan gran que homes de seny solid com
mossén Clascar o el pare Puigdessens es deixessin enganxar en la tera-
nyina de la filosofia orsiana i figures de tanta magnitud com el canonge
Llovera i el doctor Carreras s’engresquessin amb el garbuix de la filoso-
fia del doctor Turré? Aquests eren els fets en la seva realitat nua. De
tants filosofs com havien passat per les aules de seminaris i noviciats i hi
havien fet els seus set o vuit anys, entre filosofia i teologia, el dia 17 de
gener de 'any 1923 els organitzadors de la Societat de Filosofia, un ex-
novici caputxi que no tardaria gaire a ser mossén Bordoy Torrents i dues
de les més grans personalitats de ’Església catalana, els ja esmentats doc-
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tors Llovera i Carreras, no en van trobar cap de digne de figurar en
una societat destinada a conrear una filosofia «objectiva de soca-
rel», 'dnica que es tolerava en els centres eclesiastics. I no devia ésser
un oblit, perque la societat, en les sessions segiients, pensant-hi molt de
segur, va nomenar dos seglars més 1 un sol religiés com a correspo-
nent, P'inic que tingué la societat, el pare Bartomeu Xiberta, professor
al Col'legi Internacional de Sant Albert, a Roma. Nosaltres, com hem dit
en un altre lloc, formavem part de la institucid, perd es va escaure que
aquell any —el primer i unic que va funcionar— vam estar malalt fora de
Barcelona. Podem considerar el curiés fenomen com un fet estrany a
nosaltres.

Sillegeixen aquestes ratlles alguns dels intel-lectuals sobrevivents, pot-
ser somriuran 1 veurem dibuixat en el seu somriure el mot coferie o, en
catala, capelleta. Si, no ho neguem, en la constitucié d’aquella societat hi
hagué certa part de capelleta, pero aixo no lleva el qualificatiu de miséria
a la nostra filosofia eclesiastica —i general— d’aquells temps, sind que més
aviat el referma. Quin moén filosofic tan pobre i baixet no deu ser el que
en la seva unica societat, en la seva primera Societat de Filosofia després
de mant fracas, en la societat creada per I'entitat cientifica més responsa-
ble de la terra, tolera la capelleta?

Nosaltres tenim la sospita que segles a venir, mirant a distancia
espectacle de la nostra filosofia eclesiastica noucentista, hom rebra una
impressié molt semblant a la que ens fa avui a nosaltres la filosofia ecle-
siastica setcentista, amb les seves fantastiques renincies, amb les seves
insensates adhesions —amb la seva absoluta manca de nord. Amb un
matis de diferéncia, perd. En el segle xvui 'enfonsada del joc de lo-
gomaquies que aleshores s’entenia per peripatetic, arrossegava en el seu
sorollos daltabaix tot el que tenia d’excel-lent la filosofia medieval amb
sant Tomas i tot, 1 en canvi, a les portes del segle xx, ’Església, refeta de
les escomeses dels dos darrers segles 1 convenguda de I’error que repre-
sentava abandonar el castell fort de la seva filosofia, on tenia encara les
millors defenses, tornava cuita-corrents a sant Tomas. El retorn a sant
Tomas era 'alerta vigilant que llangava Lleé XIII el dia 4 d’agost de
1879 en la seva enciclica Aeferni Patris, mot d’alerta que els seus succes-
sors van repetint amb insisténcia apressant d’aleshores enca en la guerra
latent que no cessa. Perd aquest matis de diferéncia no lleva que els nos-
tres filosofs eclestastics —i parlem especialment per Catalunya— en sortir
del castell fort de sant Tomas i trobar-se en plena trepidacié de la vida
moderna no es sentissin marejats com aquell pastor que no havia estat
mai a ciutat sentia el vertigen del transit i més que tot ’obsessié dels rails,
Pacer dels rails, la paral-lela infinita dels rails i entreteixit de fils en I’aire
que els acompanya, coses que el ciutada avesat ni veu tan sols.

Per aixo hem pogut comprovar que els innombrables filosofs que els
seminaris enfornaren continuament durant aquest segle anaven desertant
un a un el moén de la filosofia per a refugiar-se al mén més segur i més
inatacable de la pietat, o queien en inexplicables embadaliments amb el
primer prestidigitador o xerraire de mercat. Va ésser de fora dels semi-
naris que gairebé a la darreria de I’época que estudiem va néixer, com
veurem aviat, una reaccié prou vigorosa per a reivindicar la filosofia
entre els homes d’Església i obrir-li un mén de possibilitats.
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En realitat, abans del moment a qué ens referim una retirada prudent
era la millor actitud que els clergues podien prendre; puix molts dels que
agafaren la ploma per filosofar no feien res més que abandonar-se a la
reaccié instintiva d’escometre el que d’'una manera o altra sortia del mot-
lle estret en que llur vida havia estat plasmada. Per aixo la major part de
la nostra filosofia eclesiastica fins ben entrada la tercera década del segle,
en lloc d’elevarse al pla de les consideracions desinteressades, I’Gnic en
qué el dialeg cientific es pot produir, semblava que no tingués altra mis-
si6 que escometre sistematicament el contrari negant-li el pa i I'aigua,
involucrant per defensar ’equilibri perdut la propia apologia en I'apologia
ultrancera de la filosofia de I’Església.

Es molt possible, doncs, que Phistoriador futur, entre la filosofia ecle-
siastica catalana del segle xvi i la de la primeria del segle xx no hi vegi
més que un cim isolat: Balmes, un dels pocs fildsofs eclesiastics catalans
amb prou vigoria per a posar la filosofia de I’Església a prova de tots els
problemes de la filosofia moderna que li van ésser assequibles.

Hom podria objectar que els problemes de la filosofia de ’Església a
Catalunya sén en esséncia els que ’Església tracta fonamentalment aqui i
arreu. En el fons, qui ho pot negar? Perd, al nostre judici, el que manca-
va a la nostra era aquell punt de ductilitat sense el qual la filosofia de
I’Església no posaria I’accent en el que ’Església té de més profunda-
ment huma i durador. Cal no oblidar que tota filosofia closa o absoluta
és essencialment racionalista, per més que postuli la realitat del mén ex-
terior i vulgui fonamentar els seus metodes en I'observacié. En con-
seqiiéncia, pot ben succeir que adhuc la filosofia capag de concloure que
la realitat externa és un producte de P’esperit pugui ésser, en el fons, més
objectiva que la que postula el realisme rudimentari de 'experiéncia in-
génua, si en les seves conclusions segueix les petjades de la ciencia, la
gran perseguidora de la realitat del moén exterior, tan dificil de reduir o
de precisar amb caracters definitius com vol la filosofia perennis. Pot ben
succeir, repetim, que si en la filosofia dita subjectiva s’arriba a aquella
anul-lacié de la realitat que conduf al mecanisme iniciat amb Descartes i
que té la seva culminacio en els temps de Kant, no se n’hagi de fer retret
a la filosofia, com Meyerson ha demostrat sense moure’s del camp de la
ciéncia, sind a la mateixa ciéncia i a la manera d’ésser inherent al pensa-
ment huma: «El mecanisme i la seva Gltima conseqiiéncia, la reduccié de
la realitat al no-res —diu—, forma part integrant de la ciéncia: i és que
aquesta, en efecte, no sabria sostreure’s a la dominacié del principi
d’identitat, que és la forma essencial del nostre pensament (Meyerson,
Id., p. 287).

Per aixo, una filosofia que segueix el procés dificilissim i sempre es-
capol de la descoberta de la realitat i s’hi adapta de prop no se la
pot acusar de subjectiva, ni que en un moment donat, operant amb
el material que la ciéncia li doni, postuli com a realitat inica lactivitat
creadora de la ment. No és subjectiva excepte que d’aquesta conclusié
en faci un absolut o un dogma unic, cas en el qual es mereixera de ple
I’acusacié de racionalista doblada encara de subjectivisme, acusaci6 que
seria evidentment injusta si aquesta filosofia estigués disposada a rectifi-
car els seus postulats d’acord amb les dades de I'experiéncia, representa-
da en aquest cas per la ciéncia, aquella «régle d’action qui réussit, an moins
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généralment», com deia Poincaré amb una punta de pragmatisme (Poinca-
té, VValeur, p. 218).

No és per aquest canto que la filosofia de 'Església pot acusar la
filosofta que neix amb Descartes en coincidéncia amb el naixement de la
ciéncia moderna perseguidora de la realitat externa, sind per un altre de
molt diferent. Al nostre judici, ’ha d’acusar de no reconéixer les realitats
del mén espiritual o, si es vol, les realitats sobrenaturals que constitueixen
els grans dominis, els dominis gairebé exclusius 1 encara avui invulnera-
bles de la filosofia de I’Església. Les eines que calen per a penetrar en
aquestes regions no son les que calen per a escandellar el mon de I'extensio
i de la quantitat establert per Descartes; son precisament les eines, o les
claus, que ’Església té en les seves mans i que només la seva filosofia és
capag de definir.

Per aixo, hom pot afirmar que al comengament d’aquest segle la nos-
tra filosofia eclesiastica es trobava en una fase negativa que potser 'Església
dels altres paisos havia superat. En efecte, no costa gaire de veure que a
Francga, amb I'Institut Catolic de Paris, amb Solesmes, amb el moviment
capitanejat pels dominics; a Belgica, amb Lovaina i el cardenal Mercier; a
Italia, amb la Universitat de Mila, etc., 'escolasticisme tornava a trobar
els seus propis camins; prenia altra vegada la iniciativa i no es limitava a
fer els gests que li imposava la iniciativa dels contraris. Aixi, a part el
retorn a Aristotil representat a Austria per la filosofta de Bolzano 1 Bren-
tano, Jacques Maritain, en una conferéncia donada a Roma el 19 de marg
de 1934 sota el titol de «Science et Sagesse» reconeix també el nou mo-
ment de ’Església amb paraules com aquestes: «Certes, #/ 12’est pas question
de revenir au moyen dge, ni de récuser Uimmense et magnifigue développement des
sciences au cours des derniers siécles. Au contraire, le probleme propre de I'dge odi nous
entrons, sera de reconcilier la science et la sagesse dans una harmonie vitale et spiritue-
llen (Montclar, Ent., p. 137).

Hem distingit d’una manera especial el comengament de segle perque
ja hem dit, 1 no ens dol repetir, que més endavant, entrada ja la tercera
década, la filosofia eclesiastica, enduta pel moviment general de cultura
mogut pel catalanisme, no sols adquireix els metodes de treball capagos
de retornar-li la perduda confianca i, amb aquesta, el sentiment de la
personalitat propia, siné que comenga a sentir la joia i Poptimisme de
Pactivitat creadora, i comenga a realitzar els vells continguts pregons en
una obra de filosofia original que hauria pogut considerar-se com I’alba
d’un dia nou per a la filosofia de la nostra Església, si la trencada sagnant
de P'any 1936 no hagués convertit el dia prometedor en nit plena de
malastrugances.

Perque el lector es faci carrec del vol que prenia la filosofia eclesiasti-
ca catalana després de I'any 1925 —exactament ’any de I’aparicio gairebé
simultania de les tres grans publicacions: La Paraula Cristiana, Criterion i
Analecta Sacra Tarraconensia—, farem una relacié de treballs 1 d’autors apa-
reguts en les tres publicacions esmentades. Abans, pero, per tal de docu-
mentar una mica les nostres afirmacions, anirem seguint el rastre del
pensament filosofic dels nostres clergues a través del vell esperit que
encara cuejava i que mai no va ésser eliminat del tot. El pare Puigdessens
en el primer nimero de Criferion, diu paraules tan poc filosofiques com
aquestes: «En veure les violéncies, contorsions, estiraments que del Re-
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naixement enca quasi tots els filosofs infligeixen a la rad, com si aquesta
es caragolés sota un flagell invisible 1 sofris dolors de part per a treure’s
de les entranyes una feble teranyina que un altre pensador escombrara, i
es compara aquest treball de Sisif amb "augusta serenitat amb qué un
Platé, un Aristotil, un Sant Tomas basteixen construccions grandioses
que encara avui s’aguanten, hom no pot menys de pensar que la ra6 esta
sofrint un castig per qualque pecat original. Aquest pecat ¢s 'orgull que
va infestar la filosofia ja en el primer instant de la seva concepcié» (Puigdes-
sens, Dec., p. 26), és a dir, potser el mateix orgull o urc, si es vol, amb que
s’expressa el pare Puigdessens.

El senyor Bordoy Torrents, després mossén Bordoy Torrents, home
d’una abstraccié tan profunda i espessa que perdia de vista tota mena de
realitat i muntava amb un detall d’erudici6 fantastica i feixuga a 'ensems,
els mons més feixucs i fantastics, heus aqui com s’expressa: «L’idealisme
comenca a ésser una veritable ruina. Els seus cabdills Croce i Gentile han
estat tractats pels seus mateixos deixebles de farsants, fariseus i come-
diants. Des de llur camp han hagut de reconetixer la forga i puixanga
successives de la Neoescolastica italiana i els encertats cops de mall que
ha donat 1 donara encara a I'idealisme italia després d’haver liquidat el
positivisme. Per altra part, i ja ho havem dit en altres ocasions, el mén
marxa a grans gambades vers un discret medievalisme; la filosofia to-
mista conquista rapidament els esperits més elevats d’Europax (Bordoy,
Dem., p. 81).

Com que tot aix0 era gratuit, no és gens estrany que sigui contradit
per gent del propi camp de Pengrescat panegirista. Poc temps després el
pare Miquel d’Esplugues, home al qual res d’huma no li era ali¢ i d’un
gran idealisme practic a la catalana, veu el mén completament al revés.
Fou en ocasi6 del seu treball, Per #na major eficicia de la filosofia cristiana,
que va dedicar un llarg paragraf a glossar el tema segiient: «<En conjunt el
viure modern és advers a la vida cristiana». Comenga dient: «No és cap
revelacid de I’altre mén. Més aviat és una constatacid banal digna d’ésser
analitzada. Noti’s bé que no parlem del pensament filosofic o no filo-
sofic dels nostres dies. Parlem principalment del conjunt del viure, el
qual de tota manera prové d’una filosofia adversa a la nostra filosofia.
Es ella que informa i intoxica el viure modern» (Esplugues, Ef, p. 298).

Va ésser aleshores que es van deixar les vaguetats i les generalitats del
tipus que acabem d’exposar i els nostres filosofs cristians van comengar
de perdre la por als rails del tramvia i de cara a la realitat de les coses van
comencar de fer investigacions concretes, primer en el camp de la his-
toria, on tothom pot treballar concretament, perd també i forga sovint
dins el camp mateix de la filosofia. Ara bé: posada en aquest carril, cap
on anava la nostra filosofia escolastica? Encara el pare Puigdessens trac-
ta qiiestions bizantines: «No cal dir que descartem I’explicacié simplista,
que ’enteniment no disposa siné d’un cabal de forces limitat. També en
s6n delimitades les forces motrius de I’aliga i tanmateix vola platxeriosa-
ment, i sovint ateny amb un lleuger esfor¢ altures formidables.» N’estan
convenguts? | seguint un mateix taranna va dient: «Tal és la idea
d’assimilaci6, idea que parpalleja ja en I'alba de la filosofia grega, que
arriba al zenit en I’escolastica i que més o menys emboirada en les modernes
gnoseologies no s’eclipsa mai del tow (Puigdessens, Dif., pp. 28-29).
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Amb el doctor Joan Baptista Manya, professor al Seminari de Torto-
sa, les coses prenen un altre aire. Vegem -ne un exemple pel que fa a les
espécies intel-ligibles, aquelles espécies de les quals Menéndez y Pelayo
diu: «Desde Gimez, Pereira acd, apenas hay fildsofo escoldstico de alguna talla que
las defiendan (Menéndez y P., Ciencia, 111, p. 70). Manya impugna el pa-
ragraf de la Filosofia fonamental on Balmes les nega amb aquesta conclu-
s10: «Supuesto que esa conciencia, en su indivisible unidad, comprenda toda la variedad
de los fenimenos internos, no aleango por qué la actividad intelectnal del alma no
podria referirse a todo cuanto ella encierra de activo o de receptivo, sin que sea
necesario fingir especies que sirvan como de correos para comunicar a unas facultades
lo que estd sucediendo en las otras» (Balmes, Fi/, 111, pp. 76-77.) | aleshores
Joan Manya, no sense un gran sentit filosofic, no pas inferior al dels fisics
que inventaren I’éter per a explicar el fenomen de la transmissié de la
llum, ve a dir: si no es presenten altres claricies, com queda tot el sistema
escolastic? Perd escoltem-lo ell mateix:

«La unitat indivisible de la consciéncia? Evident; un fet experimental.
Perd un filosof espiritualista [subratllem nosaltres] per a conciliar-ne la possibili-
tat amb el seu ideari ha d’exposar préviament com els fets sensibles entren
o poden entrar directament en la consciéncia intel-lectiva.» I afegeix: «El
sistema escolastic té el meérit d’haver-se preocupat amplament i a fons
de la dificultat esmentada; perd no bavent trobat una solucid natural i ade-
quada, deixa la linia recta de la simplicitat balmesiana, 1 adoptd la corba
complicada de Uintel lecte agent i de les espécies intel- ligibles per tal d’explicar i
justificar el pas de 'ordre sensitiu a I'intel-lecte, obeint sempre amb logi-
ca severa als seus principis metafisics: la potencialitat de I'intel-lecte i la
impossibilitat de reduir-lo a I'acte per uns agents d’ordre sensible» (Ma-
nya, Gunos., p. 62.)

Perd el guid de la filosofia cristiana és veure com es comporta davant
de la fisica, la seva esca de contradiccié. Naturalment, qui diu fisica diu
metafisica. Perque la tragedia grossa de la filosofia cristiana és que amb
les seves propies eines de treball li enfonsessin el propi sistema metafi-
sic, un dels pilars mestres de la seva filosofia, és a dir, limitant-se a ma-
niobrar la doble realitat postulada per la filosofia escolastica, la del mén
intel-lectual, posada en joc per Kepler en funcié del nominalisme esco-
lastic a base de I'instrument matematic, i la del mén exterior blocat i
penetrat per Galileu a base de I’eina també escolastica de I'observacié o
comprovacioé experimental (i combinats després tots dos instruments
pel geni formidable de Newton) no sols s’hagués obert el cami per a un
adaequatio rei tan inestable 1 tan diferent de 'escolastic com el que carac-
teritza la ciéncia moderna siné que hagués pogut provocar la ruptura,
millor dit la reforma cartesiana, de molt més abast 1 molta més transcen-
deéncia que la reforma Zuterana. Perque si és evident que Descartes repre-
senta una mutacid, també ho és que aquesta mutacio té les seves arrels i
la seva base de preparacié en la mateixa filosofia escolastica, posada en
funcid. Maritain retreu a Descartes la seva vasta ignorancia de la filosofia
grega (Maritain, Res p. 238). No la necessitava per a res. En tenia prou
amb la fe en la rad; amb la fe en Pordre fonamental de la natura; en la fe,
per tant, en la doble realitat del mén, la material 1 la de P’esperit i tot aixo
ho havia rebut de Ia filosofia medieval. «La fe en la raé —diu Whitehead—
és la confianga que la natura intima de les coses les lliga en una harmonia
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que exclou l'arbitrarietat. Es la fe que a la base de les coses no hi hem de
trobar cap misteri inexplicable. La fe en 'ordre de la natura que ha fet
possible el creixement de la ciéncia com un exemple particular d’una
altra fe més profunda» (Whitehead, Science, p. 31).

Doncs bé, aquesta fe base de la ciéncia era un producte escolastic,
com diu el mateix Whitehead: «No penso, pero, haver posat encara en
relleu la més gran contribucié del medievalisme al moviment cientific.
Vull dir la inexpugnable creenga que 'incident més petit pot ésser corre-
lacionat amb els seus antecedents d’una manera perfectament definida,
obeint principis generals. Sense aquesta creenga el treball increible dels
cientifics hauria estat completament debades» (Ibid., p. 23).

1 és encara amb aquesta creenca i amb la necessitat d’«explicacion
com diu Meyerson, és a dir, la necessitat de reduir el mén a un sistema
racional i congruent, també de font estrictament escolastica, que opera la
ciéncia moderna en les seves vastes evolucions i inquietuds. André Metz,
parlant d’una visita d’Einstein a Meyerson, retreu les paraules segilients
del creador de la relativitat: «Aixi, doncs, deia, aquest dimonide I’explicacid,
que jo havia remarcat en Descartes i en tants altres i que m’havia semblat
tan estrany, d’aquest dimoni, doncs, jo mateix també n’estic posseit? Heus aqui
una cosa que estava a cent lleglies de sospitar. Doncs bé, he llegit el
vostre llibre (La déduction relativiste), i ho confesso, m’heu convencut (Metz,
Meyerson, pp. 179-180). «Paraules que he sotmes a Einstein —diu André
Metz— i de les quals ha autoritzat la publicacié». Doncs bé, aquest dimon:
de I’explicaci6, amb les seves especials caracteristiques, que perduren d’una
manera gairebé fatal, més que no dels grecs venia de sant Tomas.

Sigui com vulgui, perd. Descartes va significar una ruptura, una pro-
fundissima i sobtada solucié de continuitat de la qual la filosofia cristiana
encara no ha revingut del tot. El mateix Maritain retreu també a Descar-
tes el menyspreu de la filosofia escolastica, que mai no havia volgut apro-
fundir (Maritain, Rer. p. 238). No I’havia aprofundit en la lletra, perqué
en tenia prou, com diu Brunschvicg amb el record «de I’estupefaccioé
que havien causat a ’escolar de la Fléche uns mestres segurament respec-
tables, els cabells dels quals s’havien tornat blancs sense que llur esperit
hagués madurat. “Automats” ensinistrats a repetir com un eco unes llicons
apreses en altre temps, es vanaven de poder copsar I’ésser a través d’una
série de generalitats verbals, ullprenent-se ells mateixos en una perpétua
peticié de principis» (Brunschvicg, Ages., p. 2). Perd Descartes, en aquell
segle en que a Franga es van aterrar tants fantasmes, va robar a ’escolastica
les eines formidables de treball de que ella mateixa ja no es sabia servir.

La prova crucial de la filosofia eclesiastica en la renaixenga d’aquest
segle com en el segle xvii1 és la manera com rebia la fisica o s’hi acosta-
va. Com era d’esperar, després de totes les experiéncies rebudes d’enga
del segle xvin, la conducta dels nostres filosofs eclesiastics no ha estat
tan primaria i irreflexiva com la dels filosofs d’aquells temps. També
s’han trobat amb una gran revolucié del moén fisic —la de la troballa de la
fisica electronica, lligada amb la fisica relativista i la quantica— pero, en
realitat, perqué en tinguessin consciéncia s’havien de produir dos fets
fonamentals: el canvi de clima cultural i cientific operat per la renaixenca
de la llengua amb el conseglient desvetllament de la consciéncia de la
personalitat i una certa generalitzacié de les noves idees en el mén de la
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ciéncia seglar, cosa relativament tardana si es té en compte que del 1895
al 1900, que es feien els descobriments dels raigs X, de la radioactivitat i
de la teoria dels quanta, la nostra ciéncia vivia en la més beatifica ig-
norancia. Fins a I'any 1922 Resesia Eclesidstica no tradueix un article d’un
eclesiastic, I'italia G. Gianfranceschi, que parla de les noves teories. A
partir d’aquest moment, pels indicis que tenim, sén molts els clergues o
regulars (a part els jesuites, que I’any 1905 establien el seu Observatori de
Fisica Cosmica) que s’interessen pels problemes que agiten el mén de la
ciéncia i fan esforgos isolats per penetrar-los. Després de I’any 1925, en
el moment de 'aparicié de les grans publicacions suara esmentades, els
nostres clergues en comencen a parlar piblicament. En la relacié que
farem al capdavall, el lector veura els noms dels qui s’hi van interessar
d’una manera més o menys autoritzada i continuada, pero per a fer-nos
carrec de com la nostra filosofia eclesiastica entrava en relacié amb aquells
problemes tan ardus, ens fixarem només en dues de les figures que més
autoritzadament els varen tocar: el pare Ignasi Puig, jesuita, i el pare del
Cor de Maria David Garcia, que no era catala, pero que hem d’esmentar
com a nostre perqué va viure aqui o va trobar aqui el clima on expansio-
nar-se. I com que les primeres armes, si no ens equivoquem, les va fer el
pare Garcia damunt la revista Criterion, la consideracio d’aquestes dues
figures ens dira com envestien el problema de la fisica moderna les dues
congregacions que més especialment s’ocuparen de matéries cientifiques.

Del pare Puig, només en coneixem dos treballs cientifics publicats en
les revistes catalanes. «El problema de la unitat de la matéria» 1 «L’edat de
la Terra», (tots dos sortits en /‘Analecta Sacra Tarraconensia) anys 1925 i
1931, respectivament. El primer d’aquests treballs és una memoria pre-
sentada al Congtés de Cosmologia reunit a Roma pels jesuites I'octubre
del 1924 «per posar en relacié treballadors de tot el mén i per estudiar la
concordanga de les modernes ciéncies fisiques amb la tradicional doctri-
na escolastica d’Aristotil i sant Tomas». El pare Puig en aquesta memoria
fa una exposicié completament objectiva dels fets cientitics i en la con-
clusié pretén demostrar com, adhuc acceptant aquests fets com a exac-
tes i definitius, queda sempre, en el marge immens per descobrir, el
camp invariable on la filosofia perennis planteja I'esséncia dels problemes
filosofics. Diu per exemple el pare Puig, en I’epileg: «1." Referent a la
unitat de la matéria, sembla no del tot desproveida de probabilitat
la senténcia que ensenya que els atoms es componen d’electrons i de
protons amb inclusié formal; perd sempre subordinats a una forma
substancial superior que els donaria la unitat i les propietats caracteristi-
ques: la mateixa cosa sembla poder dir-se de les molecules respecte dels
atoms» (Puig, Matéria, p. 291). El lector pot observar com som lluny del
llenguatge categoric i absolut del pare Puigdessens 1 de mossen Bordoy
Torrents.

En el segon treball sobre «L’edat de la Terran, el pare Puig segueix un
métode una mica més subtil. Primer fa empassar I'exposicio objectiva i
rigorosament cientifica dels procediments emprats per a determinar I’edat
de la terra i en formular les indispensables justificacions dels textos bi-
blics diu, per a donar gust a les consciéncies que s’haguessin pogut asto-
rar: «Arribats ja al terme d’aquesta excursid a través de la historia del
nostre Planeta, sens dubte que la impressié dominant en els nostres lec-
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tors sera d’escepticisme». Vol dir d’escepticisme quant a exactitud i con-
cordanca dels métodes cientifics. Pero més avall conclou: «Tot i amb
aixo, pel que havem dit en la segona i tercera part d’aquest treball, sens
dubte que una idea queda flotant en el pensament de tots els lectors i és
la idea de la gran durada de la terra, que no s’ha de comptar per milers,
sin6 per milions d’anys» (Puig, Terra, p. 334). Es amb aquestes precau-
cions que 'Església es veu obligada a actuar per a desabuser les ments
ingénues de les idees mateixes que ella hi ha arrelat o hi ha hagut d’arrelar.
Pero el paper dels jesuites en aquesta qlestié no s’acaba amb aquests
articles del pare Puig, siné que adquireix una significacié especial amb els
més atrevits del pare Garcia, que van sortir a la mateixa Analecta i dels
quals parlarem tot seguit.

El pare David Garcia s’havia preparat intensament en les ciéncies
fisico-matematiques, peré va completar la seva formacié del 1928 al
1933 a les universitats de Munic, Paris, Brussel-les, Lovaina, Zuric i Fri-
burg. A Munic va ésser deixeble del célebre Sommerfeld. Va professar
la filosofia'? al Seminari de Solsona i durant I’época del Patronat Univer-
sitari va ésser nomenat professor i va professar cursos de logistica,
d’introduccié filosofica a les ciéncies matematiques i de filosofia de les
ciéncies. Entre el 1934 1 el 1936 I'Institut d’Estudis Catalans li publica els
dos volums de la seva Introduccié a la Logistica.

Pel que nosaltres hem vist, la primera publicacié redactada en catala
que acull treballs del pare David Garcia fou precisament I’ Analecta Sacra
Tarraconensia que I’any 1929 li publicava ’assaig «Algunas consideracio-
nes sobre el problema epistemolégicon. Hom es fara un cert carrec del
to d’aquest treball:

«Es muy facil a ciertos escoldsticos criticar las teorias modernas, mas si supiesen
suficientes matemdticas y fisica para traducir matemdticamente sus afirmaciones y
compulsarias con los datos experimentales verian que no es cosa tan hacedera y segura
Siarse de solo un discurso abstracto en materias para las que la perfeccion de las
matematicas proporciona instrumentos y métodos seguros de control.

»La causa principal de todas las dificultades (sin negar que a veces provengan de
puntos débiles de las mismas teorias o de no querer abandonar sistemas que por educacion
0 tradicidn nos parecen sagrados y sacrilegio encontraries errores) reside y viene de un
optimismo exageradamente realista, de un antropomorfismo en el terreno fisico-mate-
madtico, del que ni grandes metafisicos se vieron libress (Garcia, Epist., p. 184).

1 finalment conclou: «S7 por respeto al talento de los grandes matematicos y
fisicos de pasados siglos, los modernos no se atreviesen a tocar sus ideas, nunca hubié-
ramos tenido una floracion y un progreso tan brillante como el que presenciamos. E/
respeto a las personas se impone, mas por encima de todo el amor a la verdad» (1bid.,
p. 185).

En la revista Criterion el nom del pare Garcia sona per primera vega-
da I'any 1929, precisament en la recensio del treball ja esmentat «Algunas
consideraciones sobre el problema epistemolégicon, en qué el doctor
Tusquets, des del punt de vista de la filosofia tradicional de I’Església,
s’alarma dels atreviments del pare Garcia, a qui acusa d’antiescolastic i
acaba la seva recensidé recordant-li les mateixes paraules amb qué co-
menca el dit treball: «E/ problema epistemoligico ejerce sobre los entendimientos la

12. L’autor havia previst de donar les dates [Nota dels editors de la Histérial.
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fascinacion de los abismos como la metafisica la de las alturas, la de las vistas pano-
ramicas: en las dos se requiere la técnica dificil del equilibrio mental. En una y otra
s6lo entendimientos serenos pueden sortear la atraccion del abismo y el vértigo de las
alturas» (Criterion, V, p. 371.)

El pare Garcia va replicar vivament al doctor Tusquets damunt la
mateixa revista Criterion defensant-se de 'acusacié d’antiescolasticisme
que aquest havia fonamentat en retalls fragmentaris del seu treball citat.
El doctor Tusquets respon donant-se per satisfet, perd retraient amb
sornegueria les paraules seglients del mateix pare Garcia en el mateix
assaig: «En la hipdtesis que un ser misterioso nos dijera que se da otra clase de ser
diferente de los dos que conocemos, no podriamos concluir que para ella valdria el
principio de identidad: la dinica posicion prudente seria el agnosticismo. Conviene
repetir esta salvedad para que nuestras pretensiones metafisicas no rebasen los térmi-
nos prudentes a qué esta confinada la metafisica humana» (Criterion, V, p. 469).
Agnosticisme, falla del principi d’identitat, limitacié de la nostra metafisica,
eren termes molt poc freqlents, per a segons qui gairebé sacrilegs en la
filosofia cristiana.

Es curids, pero, que malgrat 'incident que acabem d’esmentar o a
consequeéncia d’ell, el pare Garcia és admes a Criterion com a col-laborador
ordinari o redactor i durant els anys 1932-1933 omple una seccié titula-
da «Crdnica de Cosmologia Cientifican, amb comentaris filosofics que
comenca amb un davantal que diu:

«Per tal d’assabentar els filosofs dels nous avengos técnics i experi-
mentals de les ciéncies fisico-quimiques en punts interessants a la cosmo-
logia, aplegarem aqui les dades més importants, les idees més suggeridores
que trobarem en les publicacions cientifiques, sobretot en Natare, porta-
veu del mén anglés i en Naturwissenschaften, de Palemany. Cada nota com-
prendra dues parts: una d’expositiva 1 una altra de comentaris, si assumpte
ho demana, amb els corresponents justificatiun (Garcia, Cosm., p. 161).

Aquesta cronica, en qué es déna compte de les teories dels guanta, de
la relativitat, del neutrd i de la naturalesa dels cossos, de les ones de
matéria i la teoria general de Louis de Broglie, etc., va durar fins al 1933.
Es va estroncar en el moment just que el pare Garcia demostrava, con-
tra sant Tomas, que «la llum no pot ésser classificada dins el predicament
qualirat i afirmava la seva posicié filosofica amb paraules com aquestes:
«Nosaltres, que estimem més un fet que totes les teories metafisiques,
ens decantem per al primer extrem: no existeixen moviments locals purs,
eton (Criterion, 1933, p. 52). Davant de consideracions d’aquesta mena en
publicacions com Criterion i I'Analecta, hom no pot sind preguntar-se:
quin era el pensament secret del pare Mlquel d’Esplugues 1 dels jesuites
aviant aquell botafocs enmig dels nostres fins aleshores excessivament
temorencs, potser, o excessivament poc assabentats filosofs cristians?
La declaracié del pare Garcia que acabem de copiar ens ha recordat,
pero, que en el segle xviil els jesuites n’havien fet una d’igualment revo-
lucionaria quan, segons mosseén Clascar, deien: «Una cosa tenim per cer-
ta i és que en filosofia val més la raé que l’autoritat» (Clascar, Fi/, p. 29.)

Mentrestant, ’'any 1931 el pare Garcia treia a I’ Analecta un altre as-
saig amb el titol de «Nociones de causa y efecto y causalidad», on va
carregant, a part la doctrina, la duresa de les seves invectives contra certs
aspectes de la metafisica escolastica. Es un fet que podia semblar una

90



repeticié de les escomeses adrecades durant els segles xvi, xvir i Xvii
contra el peripatetisme. El realisme absolut, diu, en el terreny fisic és
insostenible; que la teoria escolastica del conjunt posa de manifest que
els que la tracten «no conocen mds operaciones que las elementales ni mas nimeros
que los racionales... y guiados por conceptos matematicos rudimentarios, barajados
malamente con naciones meltafisicas que no son sino una trasposicion disimulada de
tales ideas matemiticas, dan soluciones hibridas que no pueden contentar a ningu-
no...»; que els homes no podem aspirar «a /a posesion por titulo hereditario de
una filosofia perfectan; que 'evolucié de les teories fisiques i el seu canvi
continu «(e/ fracaso de la ciencia, tipico de los oradores adocenados) lejos de ser un
defecto, es una garantia de segura y continna aproximacion a la verdad» (Garcia,
Causa, pp. 228-298), és a dir, una veritable diatriba abans d’entrar a 'objecte
de l’assaig, que era una de les seves exposicions de la ciéncia del dia i de
la seva aplicabilitat filosofica en el punt objecte d’estudi. Aquest treball
’'acaba com ho fa el pare Puig en la seva memoria sobre la unitat de la
matéria, amb una declaracié sobre la perduranga de la metafisica esco-
lastica en g¢o que és essencial, declaracio, perod, tan poc congruent que
sembla afegida a posteriori a peticié d’algQ; almenys aixi ho demostren,
d’una banda, els mal donats punts de sutura i, de I’altra, el fet que en
Idltim treball que li hem vist damunt de publicacions catalanes, el pare
Garcia torna a insistir en els seus punts de vista encara amb més forca
perqué hi insisteix amb més precisié. Aquest treball duu la data de 1933,
pero de segur que va sortir any 1934 o 1935, quan els jesuites feia algun
temps que eren dissolts i també devia fer un o dos anys almenys que el
pare Garcia no escrivia a Criterion. Duu el titol de «Ensayo sobre las
consecuencias fisico-matematicas de la tesis tomista de la materia y de la
forman, i constitueix un llarg assaig que amb les seves 132 pagines em-
plena tot el fascicle de filosofia de I’Analecta corresponent a aquell any.
En I'dltima part, dedicada a les conclusions, diu:

«No vamos a sacar sino una que conceptuamos mas importante que todo el tra-
bajo presente: “no hay afirmaciones metafisicas inofensivas sin repercusiones fisico-
matemdticas” |...} Una metafisica sobre la constitucion de los cuerpos que no pueda
sustituir ventajosamente la fisica tedrica y que no pueda continuarse en la experimen-
tal, es falsa o al menos, una novela ingeniosay un andamio ligico huero.

»Todos los datos y leyes excperimentales plantean problemas metafisicos y en ellas
late mds puro el ser y rednen mds soberanamente las leyes del ser, que todos nuestros
discursos abstractos ..} Es norma de prudencia wetafisica elemental no afirmar
nada sin comprobar antes que las consecuencias fisicas de nuestra metafisica concuer-
dan con los datos experimentales. Todo lo cual se reduce a pedir de una ciencia
humiana que se precia de estudiar lo real que se sirva de los pocos asideros que tenemos
con éb» (Garcia, Ensayo.)

Si els incidents politics no s’hi haguessin interposat, el pare Garcia
hauria continuat publicant a U Analecta? En dubtem, perqué tenim la sos-
pita que I’any 1936 la nostra filosofia escolastica no era encara governa-
da per la rad, com deien els jesuites del segle xvii, sind per I’autoritat.
Quant a la posicid actual dels problemes filosofics en funcid de la cién-
cia, el lector pot haver comprovat que segons el nostre criteri el pare
Garcia tenia rad. Quant a les possibilitats de la filosofia medieval o més
concretament la tomista, no ho sabem. Pero6 sigui com vulgui, creiem
que els nostres filosofs cristians tenien molta necessitat d’escoltar-lo, en-
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cara que, repetim, el pare Garcia no era catala. No ho era ni per la
llengua ni per 'esperit, pero el fenomen de la seva eclosié a Catalunya
aquells anys de gracia fou una realitat auténticament catalana.

El pare Garcia, al nostre judici, era un home especialment receptiu
per a I'abstraccié matematica, pero no era possiblement ni un gran ma-
tematic ni un gran filosof. En molta part el traia la raga i la llengua.
Nosaltres hem dubtat sempre que la imatjada i tipica ¢laredat castellana,
amb el seu formidable suport de ressonancies, color i pintoresc, sigui
capa¢ de comprendre ben a fons el que volia dir Descartes amb el seu
concepte de les idees clares 1 distintes, producte d’una llengua que recla-
mava cada dia amb més exigéncia aquella mena de precisions que tenen
com a pedra de toc el sentit comu. Li faltava, doncs, al pare Garcia la
possibilitat, filla essencialment del geni de la llengua i de la raga, de reduir
les més altes concepcions a Pexpressié més simple del llenguatge cor-
rent, que vol dir també a la visié més veritablement intel-ligent i per tant
wiés clara { més distinta de la inextricable varietat del mén. Es a dir, li
faltava aquella claredat i distincié que hom trobatia a Anglaterra, per
exemple, 1 a Franga entre els homes de ciéncia i que, limitant-nos als
cimals, s’ha vist passar de Descartes a Lavoisier i de Lavoisier a Henri
Poincaré, és a dir la claredat que, a la vegada que creava la ciéncia que
hom pot anomenar francesa, produia Racine.

b) Concrecions

Aquestes concrecions es limitaran a precisar el fenomen de I’eclosié
que es va manifestar d’una manera gairebé sobtada dins la tercera déca-
da del segle; més concretament després del 1923, any de I'intent de la
Societat Catalana de Filosofia. El que s’hagués pogut produir abans d’aquesta
data era ben poca cosa. Quant a llibres, hom ho veura prou en la llista que
posarem en paragraf especial, 1 quant a articles o assaigs, a penes se’n troben
en les poques revistes eclesiastiques fora de la Revista de Estudios Franciscanos.
A Reseria Eclesidstica, que va voler fer companyia a la revista dels caputxins, hi
ha treballs d’informacié, de polémica, d’apologética, de pietat, de litirgia,
fins algun de sociologia, perd poquissims de filosofia. A Owaderns d’E studi,
en ’época que va dirigir la revista Pere Martir Bordoy, a part els que ell
va signar, n’hi ha algun del pare Rupert Maria de Manresa (referint-nos
sempre a autors eclesiastics), de Ferran Palmés, S.J., i de Carles Cardo.
Hem intentat de veure si els nostres escriptors eclesiastics per atzar es
donaven a coné¢ixer, almenys els jesuites en la revista de Porde, Ragdrn y
Fe, que es publicava a Madrid. Doncs bé, en Iindex bibliografic del 1906
al 1911 només hi hem trobat uns quants articles escadussers atribuibles a
catalans a carrec de Joan d’Abadal, sobre Balmes; Josep Maria Bover,
sobre estética; Josep Maria March, sobre Ramon Marti, i Francesc Se-
garra sobre psiquisme inconscient. A part aquest, se n’hi veuen ja de
I'inevitable pare Ruiz Amado. Quant a la revista dels ca?urxms remetem
el lector a I'article corresponent d’aquest mateix llibre®.

Anem a veure qué passa després del 1923, data en que Joan Tusquets
parla de Joan de Boixadors i Bartomeu Xiberta de Guiu de Terrena a

13. Vegeu el seglient apartat: «Criterions.
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U Annari de la Societat de Filosofia. 'any 1925 surt La Paraula Cristiana, que
essent una revista de caracter general, tal com hem vist en el Llibre XI1I
[Biblioteques generals, técnigues i especialitgades. Bibliografia i bibliofilia), publica
abundosament treballs doctrinals relacionats amb la filosofia i proble-
mes connexos. Deixant de banda els marcadament polémics, heus aqui
els que hi hem espigolats per autots:

Joan Baptista Manya, prevere, professor al Seminari de Tortosa: «Els drets de
esperit; «Llibertat i liberalismenr; «espiritualisme contemporani» (tres arti-
cles): «Pedagogia del talent; «El gran escandol» (sobre els origens del protes-
tantisme); «Formacié autoctona del talent»; «El talent i la invencion;
«L’argumentacié espiritualista davant dels resultats de la psicologia experi-
mental de la intel-ligéncia» (contra el mecanisme psicologic); «Els misteris dela
intelligéncia de Jesucrist; «L’intel lectualisme cristian; «Lesperit de llibertat en
les universitats medievals».

Alfons Maria Rib6, prevere: «El misteri enfront de la ciéncia».

Tomas Bellpuig, prevere: «El respecte a la personalitat humana en I'educacié».

Albert Collell: «Tot llegint la Summa Teologica de Sant Tomas» (dos articles);
«Resposta a unes observacions del P. Francesc Marxuach, S.J.» (sobre Suarez i
sant Tomas); «El continu metafisic de 'esséncia divina».

J. Puigdessens: «El freudisme»; «Els somnis»; «La personalitam (tres articles);
«Cinquanta anys de psicologia experimental» (limitant aquesta ciencia al seu
camp, P'autor li déna belligerancia i acaba dient: «Qui n’hagi algun esment
reconeixera que I'actiu de la psicologia experimental, encara que sigui migrat, és
vividor i que algun dia pagara amb escreix les fatigues dels seus conreadors»);
«Els problemes de la castedat»; «Les dificultats de la castedaty; «Castedat 1 vida
superiom.

Tomas Serra, O.P.: «El Tomisme viun; «Sant Albert el Gran».

F. Marxuach, S.J.: «Quelcom sobre el divorci i 'enemistat del pare Suarez amb Sant
Tomas.

Albert Bonet, prevere: «La sintesi psiquica en 'educacié moral».

Carles Cardo, canonge de Barcelona: «Humanisme i religion; «L’Església i el Re-
naixement.

P. Rafael de Mataré, O.M.C.: «La noble metafisica».
Xavier Isart: «lLa teodicea de Sant Tomas».

Bartomeu Xiberta, O.C.: «El mestre fra Pere Riu, carmelita rossellonés»; «Comme-
morant Paprovacio de la regla carmelitana»; «Fra Francesc Marti, carmelita de
Barcelona, i el dogma de la Immaculada».

Ambros Maria Busquets, O.S.B.: «Sant Basili, predicador de 'almoina a Catalunya.

M. Xifra, benedicti: «Els dialegs de Sant Gregori».

Josep Maria Coll, O.P.: «Fra Antoni Ginebreda, arquebisbe d’Atenes»; «Un gran
orador catala: Fra Gaspar Esteve, de 'O.P»; «Fra Pere Saplana, O.P»

Ramon Roquer, prevere: «Filosofia etiopica?»; «La justicia de Platé» (dos articles).

Agusti de Montclar, caputxi: «Entorn dels conceptes de “ciéncia” i “saviesa™ (co-
mentari d’un treball de Maritain).

Remigi de Papiol, caputxi: «De 'anglicanisme a Roma passant per Lisicux».

Joan Maria Prats, C.M.E: «Primer Centenari de la mort del doctor Ramon Liatzer
de Dow.
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La Paranla Cristiana va dedicar una atencié especial als problemes
socials i politics i va publicar nombrosos articles del doctor Carles Car-
dé i mossen Angel Carbonell. Un dels articles del doctor Cardé és des-
tinat a comentar el llibre de mossén Angel Carbonell E/ colectivismo y la
ortodoxia catdlica en termes molt semblants als que tindrem ocasié de
retreure de C. Montserrat en el paragraf de les publicacions i llibres.
També és de gran importancia per a la historia del periode que estem
estudiant Iarticle del mateix doctor Cardd «Lla moral de la derrotan,
publicat després de la desfeta de les dretes del febrer de 1936, en el qual
retreu les gravissimes errades comeses en la fase de dreta acabada de
liquidar.

Anem a veure queé ens dona la revista Criterion, que va comengar
d’aparéixer el mateix 1925. No creiem que calgui repetir el que hem dit
altres vegades. No pretenem donar una bibliografia exhaustiva, sind cons-
tatar fets i donar al lector, junt amb la idea més exacta possible del que
es treballava a Catalunya en els temps que historiem, les dades més orien-
tadores per a ulteriors recerques o comprovacions. Pertocant a filosofia
i historia general de la filosofia, heus aqui per ordre alfabétic els autors
que van publicar a Criterion i els treballs respectius apareguts en forma
d’assaigs.

Joan Avinyé, prevere: «Breu exposicié del sistema cientific lul-lian; «ll-lustracié
divina del beat Ramon Llull»; «L’heterodoxia lul-liana encara? Breu estudi
critic del filosof catala Ramon Sibiuda.

Albert Bertomeu, Sch. P.: «La concepcid tomista de la llei»; «D’epistemologia»;
«La base metafisica de Déu»; «El concepte d’obligacion; «Coheréncia i cor-
respondéncia».

Albert Bonet, prevere: «El determinisme lutera en relacié amb les controveér-
sies “De auxilis” 1 el jansenismen.

Pere Martir Bodoy i Torrents, prevere: «Les escoles dominicana i franciscana en
el Somni de Bernat Metgen; «L’aspecte individual dels éssers corporis»; «Breu
explanacio de la “segona via” de Sant Tomas i de 'ordre essencial de les
causes eficients».

'“

Fra Albert Collell: «<El problema de la possibilitat de la creaci6 “ab aeterno™».

Joan Corts Peyret, prevere, professor al Seminari d’Urgell: «L’intel-lectualisme
en la filosofia» (dos articles).

Josep Maria Llovera, canonge: «Aristotil, categories» (dos articles); «Aristotil,
perihermeneies».

Joan Baptista Manya, prevere: «El talent i 'organisme segons la doctrina de
Sant Tomas» (dos articles); «Psicofisiologia del talent»; «Gnoseologia i Es-
colastica»; «Psicologia de 'atencion; «Les varietats de la intel-ligéncian; «El
pensament i la imatge» (dos articles); «Actitud i procediments en I’estudi
de la filosofian.

Pare Marti de Barcelona, O.M.C.: «L’Església i ’Estat segons Francesc Eixime-
nis»; «Un nou filosof catala medieval: Sebastia d’Aragd» (havia estat reve-
lat per Grabmann).

F. Marxuach, S.].: «Es contrari a la ment de Sant Tomas el concurs simultani de
Déu amb les causes segones?»

Pare A. de Montclar, O.M.C.: «Sant Tomas, I’agnostic».
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Pare Sever de Montsonis, O.M.C.: «L'analogia de I’ésser i el dogma cristiay;
«Sobre la nocidde filosofia cristiana»; «LLa filosofia cristiana»; «De la filosofia
bergsonianax.

Pare J. Puigdessens: «La decadéncia actual de la filosofian; «Les dificultats del
coneixement huma»; «’actualitat d’Aristotil».

Roman E., prevere: «Psicologia de la vida erotican; «Encara Freud».

Pare Basili de Rubi, O.M.C.: «Realisme natural»; «El dogmatisme epistemolo-
gic de Jaume Balmes»; «Les dues deus de la moral 1 de la religi6 segons
Bergson»; «Spinoza. El concepte de substancian; «Deu anys de filosofia
cristiana» (resum general, lligat, perd, amb Criterionen els seus deu primers
anys d’existéncia).

José Maria Sagarra, S.J.: «El dogmatismo criticon; «El problema critico».

Jaume Sarri, prevere: «L’ideal de la ciéncia en la filosofia cristiana»; «Les direc-
trius filosdfiques d’Antoni Comellas 1 Cluet» (vuit articles, estudi molt
interessant).

Feliu Tresserra, prevere: «Entorn del sapientiale de Tomas de York».

Bartomeu Xiberta, EO.: «El mestre Francesc Bacon»; «Joan Baconthrop, aver-
roista?» «E Robert Walsingham, carmelita, mestre de teologia a Oxford»;
«Guiu de Terrena i Sant Tomas sobre I'analogia de I'éssem; «Les Qiiestions
Ordinaries de Godofred de Fontaines, retrobades parcialment en un ma-
nuscrit de Barcelonan.

En aquesta llista, no hi fem constar els treballs del pare Garcia, ja
esmentats en un altre lloc, ni els del doctor Tusquets (una dotzena d’assaigs
variadissims), ni els del pare Miquel d’Esplugues, que era amatent i duia
una part feixuguissima del pes de la publicacié. La seva aportacié arriba
a una quinzena de treballs. D’altra banda, hem prescindit d’una de les
seccions més interessants: la de notes i comentaris, on hi havia la part
polémica de la publicacié. Criterion, com hem dit en un altre lloc, va
dedicar una bona part de la seva tasca a la historia de la filosofia catala-
na. N’hem hagut de posar mostra entre els assaigs, com els de Joan
d’Avinyé sobre Llull, el de Sarri sobre Comellas i Cluet, etc. Es dedica-
ren a aquesta tasca d’una manera especial, Frederic Marti i Albanell, pre-
vere, que signava la seccié de «Documents per a la Historia de la Filosofia
a Catalunyan» i, a part, aquesta seccid, feren notables aportacions el pare
Marti de Barcelona, Bordoy i Torrents, el pare Rafael de Mataro, el
doctor Josep Rius, etc. El pare Xiberta va iniciar una seccid titulada:
«Butlleti d’Historia de la Filosofia Medieval», que es va publicar dues
vegades.

No dubtem que el lector es fara carrec del valor d’aquest esclat des-
ptés de I’eixutor de tants anys. No havia sortit el nou Balmes, pero es
tenia alguna cosa millor: s’havia comencat a crear un clima, prometedor
no d’un Balmes tnic sin6 d’una pleiade de pensadors, que és el que fa la
cultura d’un pais. Pel que fa a la filosofia cristiana, es pot dir ben bé que
amb la llengua s’havia retrobat l'esperit: fins els ordes que semblaven
morts per a Catalunya reapareixen: els carmelites, els franciscans, els pa-
res del Cor de Maria, els dominics, ordes que no hem pogut historiar al
costat dels tres que més es distingiren per la seva reaccié cultural, ara
donen senyals de vida amb el pare Xiberta, fra Albert Collell, Josep
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Maria Coll, Joan Maria Prats, Puigdessens, fra P. Sanahuja, etc. Fins els
escolapis es revelen amb noms d’empenta com els pares Bertomeu i
Miquel Soy.

Quant al to dels treballs, en general cal reconéixer, només amb la
llegida dels titols, un gran afany de superacid, un desig de conéixer la
filosofia moderna i I’afany de superar-la racionalment i cientificament a
través del tomisme traient-li nova llum en el contrast d’unes teories mo-
dernes no rebutjades per sistema, siné considerades com es mereixen.
Tot aix0, perd, passava, ai las! massa arran de la data nefasta de 1936 per
no témer que la turbonada no s’ho endugués aigua avall.

L’ Analecta Sacra Tarraconensia 'haurem de considerar principalment
en altres aspectes de les ciéncies eclesiastiques, pero pertocant a la filoso-
fia, presenta també un bon balang. Hi veurem alguns noms que hem
trobat ja en les altres dues publicacions, simptoma excel-lent del clima
noblement civil que la mateixa céncia anava creant. Heus aqui els assaigs
de UAnalecta Sacra Tarraconensia que poden caure sota la ribrica de la
filosofia o la seva historia.

Josep Maria Dalmau, S.J.: «Sant Tomas 1 Kant».

M. Vilatimé, prevere, professor al Seminari de Tarragona: «Voluntat, libertat,
responsabilitats.

Johannes A. Segarra, S.J.: «De perceptione spatii per visuro».

Félix Tresserra, Sac.: «De doctrinis metaphisicis Fratris Thomas de Eboraco,
O.EM.»

M. Flori, S.J.: «<De problemate critico secundum doctrinam Jacobi Balmes».

J. B. Manya, prevere: «Qiiestions de Gnoseologia».

F. Marxuach, S.J.: «(Non videtur posse adverti Sanctum Thomam demonstrare
voluisse essentiam creaturam a sua existentia rea/ifer distingui».

Hem prescindit d’esmentar, com de costum, els treballs del pare Garcia
. 2 . :
ja esmentats en un altre lloc, i, per la mateixa rad, els dos del pare Ignasi
Puig,

©) Criterion, revista trimestral de Filosofia

La revista Criferion no porta la marca editorial dels caputxins, pero
fou un fruit madur caigut del seu arbre. A més, el creador i inspirador
fou el mateix pare Miquel d’Esplugues que va concebre i realitzar la
revista LEstudis Franciscans. En el davantal del primer nimero de Criterion,
sota el titol «La primera revista catalana de filosofia», el pare Miquel
exposa alguns dels mobils que el van induir a publicar la revista, pero, al
nostre judici, no diu els més immediats, entre els quals, per exemple, no
esmenta quins eren els fundadors de la revista als quals es refereix més
d’una vegada, com tampoc no deixa entreveure a base de quins recursos
s’escometia una empresa que, COm veurem, va tenir tanta continuitat
com poques preocupacions economiques. Confessem que nosaltres no
n’hem tingut cap claricia a través del seu cap espiritual. Cal tenir present,
pero, que Criterion sortia dos anys més tard de la Societat Catalana de
Filosofia limitada i tancada tant doctrinalment com per la tria de les
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persones. Evidentment en aquesta societat, ni que s’hagués volgut reduir
a la filosofia que acceptava el realisme de Ramon Turré6, hi mancaven
molts noms de categoria i en sobraven d’altres, entre ells potser el de
’autor d’aquest llibre. El pare Miquel d’Esplugues ho al-ludeix deixant
lliscar com a I’atzar una serie de noms molt barrejats entre els quals hi ha
el bisbe de Lleida (doctor Miralles), el bisbe d’Avila (Pla i Deniel), el
pare Ignasi Casanovas, el pare Rupert de Manresa, el pare Ferran Pal-
més, S.J., el doctor Carles Cardo, Joan Crexells, J. Carreras i Artau, Mi-
quel Masriera, Antoni M. de Barcelona, Ramon Rucabado, Cristofor de
Doménech, Eugeni d’Ors, J. Farran 1 Mayoral, Modest Bargallé. Tot
plegat volia significar que en I'estat de la nostra filosofia era improce-
dent encara tancar una cleda amb una tria que no podia comptar amb
elements suficients de judici per arribar a ésser ben feta.

Amb la revista Criterion, el pare Miquel d’Esplugues —el gran pacifica-
dor, el gran conciliador, el gran integrador, que Déu I’'n doni gloria— es
proposava encara resoldre un problema o una serie de problemes, molt
més dificils que els que es planteja la revista Estudis Franciscans. En el
fons, la déria era integrar totes les coses en Crist. Ara hi volia integrar la
filosofia i els filosofs. Pero abans calia inventar la filosofia i els filosofs,
és a dir, abans calia suscitar en aquest pais d’esperit practic, perque era
essencialment endarrerit, un clima filosofic gairebé inexistent. Criterion,
doncs, va representar la portalada d’aquest vastissim i ambiciés progra-
ma. Va voler ésser I'invent de la filosofia catalana, fet perd no pas d’una
manera savia, que ja s’havia assajat estérilment en la Societat de Filosofia
creada per Ramon Turté i Bordoy 1 Torrents, sind d’una manera huma-
na, més ben dit, franciscana, invocant dalt d’un pedtis al mig de la plaga
tot allo que podia ésser susceptible de lligar i unir. Seguim el sermé tortuds
i inconnex amb qué el pare Miquel va fer la convocatoria —millor dit, la
crida— 1 que anava tan de dret a coses ben clares i precises.

A Catalunya, deia, no hi ha res que autoritzi a parlar stricto sensu d’un
moviment filosofic. «No seria d’eficacia, per a posar-ne els fonaments,
la creacié d’una Revista exclusivament filosofica, netament cristiana i amb
encaix el més perfecte possible amb la genuina tradicié de Catalunya? La
seva aparici6é no podria ésser més justificada, puix respon a una necessi-
tat evidentment insatisfeta. D’altra banda, no farta nosa a ningu, no esta-
bliria competéncies amb ningi, no entrebancaria I’accié o els plans de
ningd.» I tot seguit amb la imaginacié i la forga d’un conductor de mas-
ses, va establint els fets: a) «Un poble culte no es pot passar del conreu
de la filosofia...» b) «Sembla evident, d’altra banda, que ha arribat per a
Catalunya I’hora de la filosofia...» ¢) «Dir que és I’hora, entre nosaltres,
de la Filosofia, és dir que som al moment dolg de fer filosofia cristia-
na..» La vella tradicié historica és cristiana i modernament només es
compta amb Balmes com a valor universal. D’altra banda, ben comptat
i debatut, només als seminaris s’ensenya filosofia de valent... (Si hagués
estat qiiestié de discutir aleshores s’hauria pogut respondre que calia
imputar als seminaris la falta de filosofia.) d) «Al costat d’aqueixa prepa-
racio cristiana» el pare Miquel hi veia el reforg dels classics grecs i llatins
reincorporats al catala per la Fundacié Bernat Metge, que portarien «du-
rant molts anys alenades i més alenades de la filosofia perennis..» €) «Un
cop d’ull generalitzador a P’estat actual del moviment filosofic del mén»
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demostrava que «la filosofia princeps, del temps actual és la filosofia cris-
tiana». (En un altre treball de que parlarem en I"iltim capitol d’aquesta
obra, reconeix amb desolacié tot el contrari, perd no era d’aixd que es
tractava en aquell moment creador)'.

En la linia de realitzacid, la primera necessitat a tenir en compte era la
de la tria del nom. Duria el nom de Criterion. Catalunya, ni per tradicié ni
per temperament, no era metafisica. «Proverbialment Catalunya és el pais
del seny, equivaléncia gairebé de Criterron. Es també el pais de Balmes,
qui en el seu petit chef d’oenvre tan perdurable, tan fresc, tan profund, tan
internacionalitzat, més potser que cap altra de les seves obres, ens oferi
Pexpressié més autentica del seu propi geni i de la raga.» Després del
nom, I’escola. «Disposats, perd, a no admetre altres fronteres al nostre
pensament que les immenses i eternes fronteres del pensament cristia i ca-
tolic», ’escola no seria estrictament tomista, amb «la robusta i variadissima
estructura del seu ideari». També en serien patrons sant Bonaventura,
«amb son doll de vida i de generositat, amb sa franciscanitat substanti-
van, i sant Francesc de Sales, amb «el refinament insuperable del seu
apostolat cristian. «I de ’encaix d’aquest pensament i d’aqueixes directi-
ves amb /ernos de Catalunya, ella n’ofereix dos exemplars que citarem per
darrera vegada. Ofereix Balmes 1 Torras i Bages, tomistes ideologicament;
franciscanitzants —emprem el mot en sentit universal i huma— dinamica-
ment; i d’'una tonica en el produir-se que delata a la llegua profundes in-
fluéncies del gran doctor de la vida devota» (1 mai ni per atzar no deixa anar el
nom de X. Llorens i Barba, tan autenticament filosof catala i cogenerador
de Torras i Bages). Aleshores toca el torn dels collaboradors. «Col-labo-
radors? Tothom qui accepti aquestes linies generals, sigui qui sigui, vinguin
d’on vinguin. I ens refiem que ells seran legié. Exclosos? Nings absoluta-
ment, llevat d’aquells que s’excloguin ells mateixos declarant-se incom-
patibles amb aquestes normes o, st més no, creient-les insuficients.»

En el capitol darrer d’aquest llibre i en un paragraf dedicat a la filo-
sofia de PEsglésia, mirarem de donar el panorama de I’obra filosofica
de Criterionamb la llista dels seus col'laboradors eclesiastics'®. Ara només
considerarem el problema d’una manera general i en funcié de la revista
en ella mateixa. Va sortir, com hem dit, fins a "any 1936 en fascicles
trimestrals d’una gran regularitat, cada fascicle en octau de vora 120
pagines, impreses en bon paper i amb molta noblesa. En 'aspecte filo-
sofic va arribar exactament fins on podia donar la nostra filosofia. Fou
també, com Estudis Franciscans, una revista amplament i generosament
informativa, com hem tingut ocasié de fer constar en referir-nos-hi en
altres llibres d’aquesta obra, perd també va deixar un senyal profund en
tot el que pertoca a la historia de la nostra filosofia, cosa que ens ha
plagut d’anticipar en I'article corresponent del Llibre XIX [Ensenyament
universitar]. Ara, en I'aspecte huma-cristia va continuar encara amb més
eficacia i més endins 'obra de la revista Estudis Franciscans. Criterion va
ésser acollit per tothom amb una simpatia palesa que mai no es va afe-
blir en els onze anys de la seva existéncia. En el fascicle 7 féu una mena

14. Vegeu I"apartat «a» d’aquest capitol sobre la filosofia eclesiastica: «Filosofia i Ciéncies
afins».
15. Vegeu 'apartat «b» d'aquest capitol: «Concrecions».
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de reposada i mirant el cami recorregut encara va intensificar més la
lligada de simpatia amb tothom. El director reconeix haver viscut amb
massa poc estrépit. Diu: «Mai no hem cregut, de tota manera, que una
propaganda intel-ligent i activa pugui ésser menyscurada» 1 assenyala una
série de proposits el més sortint dels quals era I’aspiraci6 «a continuar la
historia gloriosa del pensament catalan, o sigui, realitzar el que el pes de
la realitat sembla imposar a la publicacié. «Voldtiem educar —afegeix—
les noves generacions en sentit divergent del de les colles escorredisses, 1,
com els Xiquets de Valls o les Sardanes, sempre a punt de fer-se i desfer-
se». Quant a 'ambit de la revista, proposa donar el lloc que els per-
tocava a «treballs de filosofia critica, filosofia matematica, filosofia natural,
filosofta estética, estudis classics 1 historia de les religions».

En les pagines de Criterion s’hi veuen tota mena de col-laboracions i
esments alliberats d’agror, de malfianca i de reserva. Aquest fou el seu
gran éxit. S’hi llegeixen en treballs originals, o transcrits o comentats,
noms d’extraccions i ideologies tan diverses com els de Leandre Cerve-
ra, Ramon Turrd, Pere Coromines, Doménec Casanovas, C. de Domé-
nech, etc. $’hi escometeren sovint els problemes fronterers amb la ciéncia.
No sols el pare David Garcia en féu, com veurem en un altre lloc, la
seva tribuna; el pare Miquel d’Esplugues també es va arriscar per aques-
tes regions com en el seu assaig «Atoms 1 espectres, substancies i perso-
nes»; Josep M. Planas hi va tractar el tema «Critica i Geometria»; Jesus
M? Bellido hi va parlar de la importancia filosofica de les troballes de
Mendel; Josep M* Orriols en una serie d’articles hi va estudiar el tema
«Entre la filosofia i la matéria», etc. També va comptar amb una nodrida
collaboracié estrangera en la qual sonen els noms de N. Balthasar, J.
Probst, E. Longpré i R. A. Latcham. El seu nimero 40 és un bell home-
natge al fundador de la revista, el pare Miquel d’Esplugues.

Com en la revista Estudis Franciscans, el poderés i savi impuls inicial
no va quedar trencat amb la mort del pare Miquel d’Esplugues. El seu
successor, el pare Basili de Rubi no va tenir més feina gairebé que seguir-
ne les directrius.

9. Miscel - lania d’heterodoxos ¢ diletants

Els nostres heterodoxos, tots son fills del clima inquiet i teérbol del
comencament de segle i tots prenen aire d’enfants terribles. Es la con-
seqiiencia de la impossibilitat de dialeg en societats excessivament closes
com la nostra. La manca de dialeg és suplerta per P’estirabot, el crit, la
ganyota satanica, ni que sigui d’un Satanas de Pastorets. Un dels grans
beneficis aportats per la catedra de Serra i Hunter fou I'aclariment
d’aquesta atmosfera espesseida dels primers de segle, de la qual —mal-
grat totes les seves disfresses— va néixer I’Eugeni d’Ors. Serra i Hunter,
en acostumar al tracte normal i estrictament cientific de la filosofia dels
filosofs maleits, va fer possible el dialeg i s’acabaren com pert art
d’encantament els enfants terribles. A partir d’aquell moment, filosofs i
escriptors cristians i no cristians alternen sovint en les mateixes revistes
sense ulls entravessats siné al revés, mirant d’entendre’s al maxim possi-
ble. Els caputxins, com tindrem ocasié de veure, continuaren amb una
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comprensi6 netament franciscana aquesta obra de pacificacié que al cap-
davall es liquidava a favor de I’Església.

Potser per dissort, d’heterodoxos, no n’hem tingut. Als nostres enfants
terribles els ha mancat la quadratura per a ésser veritables herétics. Pom-
peius Gener, que va comengar amb P'envestida de La Muerte y e/ Diablo,
va acabar la vida, noctambul arrossinat, arrossegant-se per la Rambla de
Barcelona. I Francesc Pujols, de qui parlarem aviat, 'any 1936 vegetava
pels cafés de Martorell avivant el geni a cop de conyac. I els nostres
heterodoxos no van assolir la quadratura perqué tampoc la tenien els
ortodoxos. Sense els mistics de ’Alemanya del segle x1v no s’explica
Luter.

Francesc Pujols va néixer a la vida literaria amb el volum de poesies
ingeénues, L/ibre que conté les poesies de Francesc Pujols, d’un impressionisme
immediat com el de I’escola maragalliana i amb unes composicions tan
innocents que pogueren fornir un material inapreciable per al primer
llibre de Lectures d’infants publicat per ’Associacié Protectora de
I’Ensenyanca Catalana. Quatre anys més tard ’home es desbraguetava
amb la mateixa sinceritat i publicava la revista pornografica Papitu.

La intel-ligéncia de Francesc Pujols era propicia a acollir la teoria de
la paraula viva de Maragall i aplicar-la fos on fos. Era una mena
d’intel-ligencia de ressort que els estimuls externs o interns feien saltar o
bé s’esmergava en paradoxes instantanies o bé quan treballava continua-
dament anava reaccionant a les propies sacsejades estenent-se en inaca-
bables ziga-zagues. Per aix6 el més notable de la seva producci6 literaria
i filosofica son les seves boutades, des del punt de vista anecdotic sempre
plenes d’enginy, i pertocant al pensament, condensacions a voltes de cai-
res molt lluminosos. Amb una mica més de possibilitat de contenci6 i
d’ordenacié hauria pogut jugar la paradoxa amb riquesa d’intencié 1 una
forca semblant a la de Chesterton o a la de Bernard Shaw.

I amb tot, la seva pretensio era d’elaborar un gran sistema de filoso-
fia. Amb lleure per a fer vastes lectures, duia I’histrionisme fins a semblar
que es prenia seriosament els propis estirabots. Aixi anava elaborant un
fantasma de secta en els atzars, d’altra banda d’ambit ben reduit, en que
esmergava les seves activitats 1 la seva vida. La sumpeéctica era la seva
ciéncia 1 hiparxiologia el seu sistema filosofic. Els qui el coneixien de
prop o seguien la seva escola afirmaven que mai no preparava res del

ue havia de dir. Sortia de casa i al bell atzar del que trobava o P’estimulava
gesfermava cada dia el doll de les seves idees. 1 endema tornem-hi.
Havia elaborat un estil popular pintoresc que anava rajant, rajant sens fi,
com un tren de corda, veritable desfermament automatic i incontinent
que de lluny semblava que volgués imitar la xerrameca sense solta de la
gent del poble, i de prop ho era. Heus aqui com a mostra un fragment
del seu llibre Concepte general de la Ciéncia Catalana:

«Si com a bon comeng¢ament examinem la historia de la ciéncia tro-
barem que comenga a volar amb les ales del sentiment i la voluntat, que
son les primeres plomes que li surten i que creixent, creixent, li deixen
emprendre el vol sense el pes de la copia exacta de la realitat, que de tots
els ingredients de la ciéncta és el que pesa més i no cal dir, perqué tot-
hom ho sap de sobres, que aquesta florida i volada de la voluntat huma-
na sense fre, que omple tota la imaginacié de les societats primitives,
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com un esclat de follia engendra una subjectivitat declarada que arriba a
ésser grandiosa fins que darrera de la muntanya de la imaginacié plena
com un ou i prenyada com una dona, van despuntant les primeres lluis-
sors de la rad humana mullada de rosada com la suor del front, que va
sortint com la claror del dia tocant la realitat, fins que el coneixement
guiat per la rad, que li déna la ma, s’estén pels quatre cantons de la
realitat coneguda com el sol a migdia que ho aclareix tot de banda a
banda, que és quan la ciéncia arriba a la plenitud del métode i roda com
una filosa entorn del seu objecte...»

El realisme que es dibuixa en aquest galimatias és —emprant el seu
estil- la carcanada o el rovell de I'ou de la seva filosofia. Es clar que,
amb totes les distancies i respectes, fa pensar en el realisme de Ramon
Turrd, perd Pujols hi barreja un fetixisme per Ramon Llull, filésof que
contribueix a posar de moda i que presenta com el maxim ordenador
del mén, i una admiracié sens limits per I’Ors —almenys en els primers
temps— al qual havia batejat com P’hereu de Liull i de Sibiuda i de no sé
qui més. El sistema d’aquest realisme és el que I'any 1936 anava elabo-
rant, segons sembla, en inacabables manuscrits no sabem si redactats
d’una sola tirada.

Quin instint va dur a les platges barcelonines per a catalanitzar-s’hi,
després d’esgotar una pensié a Bolonya, un andalis auténtic, fill de Malaga,
doctor en medicina i gran doctor sobretot de la llei parda? Quina mena
de cabotin no devia ésser aquell miny6 que va exhaurir una pensié per a
perfeccionar la medicina, no a la savia i profunda Alemanya sin6 a
I'abrandada i sonora Italia, i després en girar la vela cap a la patria va
albirar de lluny la fermentadora Barcelona del comengament de segle,
que darrera una llarguissima abstinéncia es desvetllava amb mil inquie-
tuds espirituals insatisfetes? Hom diria que era I'instint el que guiava aquell
morbds que va anar a Bolonya a estudiar les malalties dels bojos i va
venir a Barcelona perqué hi pressentia costat per costat del seny una
mena d’ambient de follia adés sublim, adés bona per a tancar. Ell no
s’havia adonat potser que en aquella Barcelona cap i casal de Catalunya
s’havien de trencar i refer moltes coses velles i endurides 1 que només
una mena de follia semblant a la follia del gran Ramon podia escometre.
Es que havia sentit parlar de Joan Maragall 1 d’Isidre Nonell? Nosaltres
diriem que més aviat anava atret de lluny per les afinitats amb Eugeni
d’Orts, una mena d’¢émul que calia a la vegada conéixer i ultrapassar.

Diego Ruiz, que és el personatge de qui parlem, devia arribar a Bar-
celona cap a I’any 1904, quan tenia vint-i-tres anys, un més que ’Ors, que
aleshores era ja entre el jovent I'apostol de la inquietud. Ruiz va arribar
d’una manera teatral amb un gran capell bohemi i potser la pipa moder-
nista. Venia precedit d’una fama de prodigi i ho era i ho va demostrar
no sols parlant de seguida la nostra llengua catalana sin6 també la nostra
llengua de I’esperit: va ésser de seguida un dels nostres 1 la seva firma va
aparéixer aviat per les nostres revistes amb un catala literari potser el
més flexible que aleshores sortia de les premses barcelonines. Hem dit
que ell era metge, pero la seva déria era el culte de la filosofia en la zona,
perdo més arran de les forces irracionals de Iesperit, el que en diriem
moén de Pafectivitat, per no dir mén de la fisiologia, a 'un extrem del
qual podriem posar la literatura i a I’altre la patologia psicologica. Aquests
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dominis, on es poden trobar les valls més delicioses i les flors més selec-
tes, al costat dels abismes més paorosos i els miratges més enganyadors
1 enfollidors arran del desconegut i el prohibit, foren els que Diego Ruiz
prengué per camp de les seves facéctes filosofiques i literaries. Recor-
dem haver-lo vist alguna vegada regirant llibres vells: amb el seu cabell
bru gairebé ros, un vastissim front pal-lid i uns ulls de candida blavor
feia la sensacié d’un gran angel caigut. Prudenci Bertrana en Jo/ fa que es
descrigui ell mateix amb aquestes paraules:

«A més, la meva figura i el meu trajo resultaven dignes d’atencid.
Duia el cabell llarg i partit en clenxa sobre el front; la barba sense artifici
d’estisora, enquadrava el meu rostre oval d’un tendrissim enrinxolament
de pel bru; les celles eren dos arcs perfectes, ni massa junts, ni massa
separats; els ulls d’'una dolcesa enganyadora, miraven dreturerament, en-
voltats de certa rojor palpebral, indicis de pregons estudis i1 d’improbes
lectures; i el nas recte i proporcionat, els llavis fins i les dents simetriques
1 blanques, completaven la meva fag, que, no és per dir-ho, tenia en
conjunt una semblanga molt notable amb la de Jesucrist.

»Comprendreu que jo no havia pas deixat d’analitzar les meves feso-
mies davant del mirally (Bertrana, Jo/, p. 17).

Dol dir-ho, per6é hom podria sorprendre en I’Ors d’aquell temps i en
el de sempre poses igualment preparades i teatrals. Per a tenir una idea
de la filosofia de Diego Ruiz n’hi ha prou de llegir els titols de les obres
que va escriure estant a Barcelona: De lentusiasme com a principi de tota moral
0 l’Anti-Goethe, 1907; Teoria del acto entusiasta, 1906; Jessis com voluntat, 1906;
tot aix0 en el pla étic, i en 'ideologic: Genealogia de los simbolos, 1905. Es
que cal explicar que trobant-se en plena resurreccié de Llull es va apas-
sionar per la figura del gran entusiasta i simbolista mallorqui i va voler
ressucitar-ne la filosofia? Aviat ho haurem de retreure en el paragraf que
dediquem al lullisme.

En catala va publicar, a part de nombrosos articles-proclames, De/
poeta civil i del cavaller a 1a «Biblioteca Popular de I’Aveney, pero el llibre
que va fer impressié fou el titulat Contes d’un filosof, que fins en Maragall
va prologar dient coses com aquestes:

«Perqué en Diego Ruiz és un element exotic en la nostra anima i exas-
perat i dolords i pertorbador. En una paraula, creador. Aneu a patir
molt; perd si sabeu reaccionar, la vostra vida en sera augmentada. En
Diego Ruiz us arrossegara i us retindra fortament amb totes les extremi-
tats en aquella regié que li és familiar i preferida, del contacte del cone-
gut amb el desconegut, del vivent amb les causes, de la por a les remors
estranyes que es senten en el confi dels sentits, a I’altra banda del mur que
és vostre limit, parant-hi bé l'orella en la quietud» (Ruiz, Contes, p. 10).

Avui aquells contes «que ens havien de fer patir molt» ens fan la sen-
saci6é d’unes sessions d’esperitisme i encara menys potser: d’elemental i
primaria magia negra.

Diego Ruiz es veu que s’hi va trobar bé en el clima catala o en la part
del clima catala que pasturava alliberada del seny classic i del tortell do-
minical. Va guanyar per oposicié la direccié del manicomi de Salt, on
van tenir lloc les horroroses facécies posades al viu en 'escandalosa novel-la
biografica Jo/, en que I'escandalitzat 1 potser defraudat Prudenci Bertrana
va semblar que s’alliberava d’un carrec de consciéncia despullant el fa-
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mos aventurer encara vivent i convertint-lo en personatge de novel-la.
Sembla que després va desaparéixer forca anys dels nostres horitzons,
pero és possible que el mar revolt del 1936, on tantes coses velles dona-
ven els seus fruits, tornés a sol'licitar-lo, puix sembla que després del
1939 corria per Franca amb caracter d’exiliat.

Nosaltres hem volgut explicar-nos amb raons positives aquest per-
sonatge connaturalitzat amb la part més térbola del nostre viure noucen-
tista i hem arribat a la conclusid que era un cas curiosissim de cteixement
gairebé hipertrofic amb trencada d’evolucié d’estructures. Ens explica-
rem més bé. Mentalment era com aquell ninot amb qué la doctoressa
Montessori va voler demostrar d’'una manera plastica com seria de des-
proporcionat un infant a la talla I’home: un cap enorme, un tronc llarg
i gruixut, unes extremitats petites. Aix{ Diego Ruiz, al nostre judici, en
créixer 1 desenvolupar-se havia anat mantenint sempre la preeminéncia
de la mentalitat de pre-adolescent, més ben dit, no s’havia mogut d’ella a
despeses de ’atrofia de tots els altres organs mentals, sobretot dels mo-
rals, si per moral entenem I’aptitud a conviure en les societats adultes.
D’aqui les seves prodigioses qualitats elementals, la memoria fisiologica,
I'aptitud a aprendre idiomes, d’aqui el culte dels estats afectius, d’aqui el
vorejar sempre, com diu Maragall, les regions on el conegut i el desco-
negut es toquen; la indistincid tipica de I'objectiu i del subjectiu amb
'apologia de I’entusiasme i dels simbols i d’aqui, al capdavall, el seu ego-
centrisme irreductible, el Jo! que li va descobrir Prudenci Bertrana i que
tenia més caracters patologics que no morals. Per aixo, analitzades les
seves aparatoses i veritablement extraordinaries genialitats, hom no hi
trobava res a dins, per la rad senzilla que no hi havia ’home.

Gairebé en la mateixa época de Diego Ruiz va comencar de sonar el
nom d’un altre enfant terrible. Cristofor de Domeénech. Aquest era lleig,
sec, deformat de cara, embardissat el menté amb una barbeta insubor-
dinada, pero tenia una anima candida com la d’un infant i era sentimen-
tal fins a fer saltar llagrimes. Perd aquesta anima que la vida havia maltractat
durament comengant per donar-li una cara estrafeta, prenent-li els béns
de la fortuna i deixant-lo pobre fins a la fam material, destrossant-li la
salut i arrabassant-li totes les afeccions fora de les que pogué concentrar
apassionadament en la seva mare, aquesta anima, repetim, va reaccionar
en rebequeries que el poeta que duia a dins i ’home de lectura insaciable,
van convertir en improperis i crits de rebel'li6. Perd aquell cor &’ infant
no es rebel-lava contra la propia miséria —que com els sants havia acabat
per estimar i per fer-ne blasé de gloria— sind per la miséria del mén i
dels homes que la propia miséria Ii feia sentir en la carn viva.

Aixi com llegia enormement també escrivia sense treva i en morir va
deixar inédits una quantitat prodigiosa de treballs en llibretes i paquets
de quartilles. La seva produccié de periodista, publicada en molta part
sota el pseudonim de «Brandy, I’heroi ibsenia, és molt dispersa; la majo-
ria sén notes dramatiques breus, en qué la idea pren cos a base d’un
incident divers i es descarrega en una frase cruel. A voltes, per la intensi-
tat poctica, aquestes notes prenien certa grandesa misteriosa i tragica,
com per exemple:

«L’altre dialeg. ~Quantes justicies hi ha? ~Cap. —-Com? —D’haver-n’hi
ombra només, ni tu fores el que ets, un miserable, ni jo el que séc, un
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altre miserable —Una terrible veu intrusa: —Que callin els miserables! —El
segon interlocutor: fins a quan hauran de callar els miserables» (Dome-
nech, Carnet, p. 8).

D’aquestes notes, en va compondre el Carnet d’un heterodox i el llibre
postum E/s ocis d’un filosof, que la policia va recollir després de publicat.
El nostre solitari heterodox, com que no tenia més eina que la ploma i es
volia fer sentir anava carregant la nota i accentuant la innocent estridén-
cia, adhuc per la vanitat de fer-se perseguir per la policia.

Draltra banda, té res d’estrany que aquell home que era una muntanya
de dolor, acabés per ésser conegut i estimat pels mateixos que volia
espaordlr amb les seves crueses? Mossén Baldell6, arran de la mort d’en
Domeénech, en féu una semblanca plena d’emocié en les pagines de Cri-
terion, 1 dos anys més tard el pare Miquel d’Esplugues, com un veritable
pare que sap veure les qualitats i els defectes dels fills, recensionant Els
ocis d’un filosof explica com Cristofor de Domeénech es complaia a enviar-
li els seus escrits més irreverents i diu: «Ell devia banyar-se en aigua de
roses endevinant la meva esgarrifor en trobar de sobte aquelles atroci-
tats davant dels ulls. A mi, en canvi, em sabia greu de no tenir-lo a I’abast
per donar-li una nata» (Criterion, V, p. 78).

Draficionats, n’eren gairebé tots els que constituien la Societat Catala-
na de Filosofia. L’autor d’aquest llibre, que també hi figurava, ni arriba-
va tan sols a la categoria d’aficionat, puix no creu haver escrit mai cap
treball sobre filosofia fora dels comentaris que s’ha vist obligat a fer en
aquest volum de I'obra que té entre mans. Si va ésser cridat a la dita
societat fou representant la pedagogia, camp en qué creu haver fet algu-
na cosa. Pero els aficionats encara eren més nombrosos fora de la dita
societat, puix que no hi ha potser al mdn disciplina tan oberta com la
filosofia on no se sap mai on comenga i on acaba el dret de dir-hi cadas-
cu la seva.

En aquest capitol cal assenyalar, perd, d’'una manera especial 'assagista
Josep Farran i Mayoral, que des dels primers de segle anava fent un
veritable apostolat per la filosofia i s’havia constituit en un dels nostres
més notables divulgadors de les idees filosofiques. Ell mateix ho reco-
neix en la conferéncia de I’Ateneu Barcelonés del 8 de mar¢ de 1928
sobre «a filosofia grega», encapecalant-la amb les paraules que segueixen:
«Deixeu-me abans que tot expressar I’alegria de trobar-me en aquest lloc
i de participar en aquests festivals del pensament que resulten ésser les
presents conferéncies de filosofia. Perque jo no séc inicament home de
gabinet 1 de catedra, aspirant amb totes les meves forces al maxim
d’informacid, de preparacié i disciplina, de perfeccié en I'obra; séc també
a’ensems i en un sentit, permeteu que ho digui, en un sentit més noble
que no té usualment la paraula, un propagandista; periodista, conferen-
ciant, polemista, lluitador amb apassionada agressivitat per les meves
idees» (Farran, Fil., p. 30). I a continuacié d’aquestes paraules, dit sigui
de passada, comenga a agredir a tort i a dret, ben gratuitament per cert,
puix aleshores estavem en plena Dictadura i, qui més qui menys, tots els
qui havien contribuit al moviment de renaixenga cultural havien estat
ferits pel dictador i desencaixats del seu treball o foragitats dels seus
carrecs i feina teniem tots plegats a viure per a entretenir-nos a fer-nos
mal mituament. Entre les persones que escomet hi ha Diego Ruiz, en els

104



rengles del qual havia donat la seva primera conferéncia filosofica feia ja
molts anys, 1 'altra, Eugeni d’Ors, de qui havia estat, com hem vist, no
tan sols devot admirador, siné fervent apologista. Planyent-se de la manca
d’interés del public pels problemes de la filosofia reconeix el frau d’aquests
pseudofilosofs:

«Val a dir també que alguns iniciadors del moviment, ni per llurs
idees ni per certes caracteristiques de llurs personalitats, no eren els més
aptes a inspirar simpaties envers la tasca de filosofia, d’alta cultura. En
aquest aspecte cal ara insinuar el record de dues figures molt interes-
sants, dignes d’admiracié per molts conceptes perd per altra banda com-
prometedorts inconscients tal volta de causes molt belles. L’un que fou el
primer en fer parlar en els temps nostres la llengua de la ciéncia i de la
tilosofia [cosa ben inexacta, ens veiem obligats a afegir], amb tot i no
ésser catala, amb les ideologies d’il-luminat, amb les actituds profétiques
i les paraules sibillines. L’altre, mig nostre per naixenga, el tipus més
acabat del sofista, armat suicidament per I’accid, d’un grotesc arrivisme»
(Ibid., pp. 31-32))

Darrera d’aquesta conferéncia que li havia causat tanta joia i que no
fou gaire feli¢ no creiem que Farran i Mayoral tornés a esgrimir armes a
favor de la filosofia com no fos en algun treball periodistic ignorat.

10. Lullisme

A la primeria de segle, entre els estudiants universitaris no sabem per
quina rad es va posar de moda el lul'lisme. Eugeni d’Ors en els seus
Fragments de la metafisica de la inquietud ho constata pel que fa als estudiants
de dret.

«En aquella época entre els alumnes dels primers cursos de la Facultat
de Dret s’era lul'lista, com es pot ésser colombofil o soci del Sportsman
Club: era qiiestié6 d’una modica quota mensual. Mes alguns ambiciosos,
no contents amb aquesta felicitat, tingueren una temptacié perillosa: la
de llegir alguna cosa del beat Ramon Llully (Uni. Cat., 1904, p. 42).

En un altre lloc de 'obra present hem fet constar haver vist una peti-
ci6 d’aquells temps signada per Josep M* Vallés i Pujals i Jaume Algarra
perque es creés a la Universitat de Barcelona una catedra dedicada a
Ramon Llull. Podria haver contribuit a aquesta déria la troballa de Josep
Pijoan, que feia més soroll que un sac de nous, d’'un manuscrit descone-
gut del Llkibre de Sancta Maria, solemnement publicat'® en lletra gotica
d’Eudald Canivell per ’acabada de crear Societat Catalana de Bibliofils.
El moviment lullia del carrer va ésser recollit per Diego Ruiz, que I’any
1906 va publicar un manifest per la creacié d’una escola lul-liana, amb
trenta addictes que no fossin oradors siné creadors, poetes, mistics,
il-luminats, etc. (Joventuz, 1906, p. 526).

En el mateix temps el moviment filosofic lullia a Catalunya tenia una
represa més seriosa capitanejada pel canonge de la Seu d’Utrgell mossén
Salvador Bové, que ja hem vist actuar des de I’any 1902, primer a ’Ateneu
Barcelonés i després en el primer Congrés Universitari Catala, propug-

16. L’autor havia previst de donar-ne la data exacta {Nota dels editors de la Histinal.
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nant I’adopcié de la filosofia lulliana com a filosofia nacional de Cata-
lunya. Mossén Salvador Bové, mort I'any 1915, va publicar a més, pri-
mer a fragments en el Bolleti de la Societat Arqueologica Lul-liana, de Palma
de Mallorca i1 després en sengles volums, E/ sistema cientifico luliano, 1908,
596 pagines; Santo Tomds de Aquino: el descenso del entendimiento, 1911, 828
pagines, i encara Platdn y Aristoteles armonizados por el lulismo.

La colla de mossén Salvador Bové a partir del mes d’octubre de I'any
1901 va publicar una Revista Lul-liana que va sortir fins al mes de no-
vembre de 1905. Era una revista pobra de presentacid i de contingut
que va tenir ben poca transcendéncia. En el grup de mossén Salvador
Bové hi havia mossén Josep Pou i Batlle que hem vist ja en la fracassada
Académia Catalana d’Estudis Filosofics i que, essent protessor del Seminari
de Girona, va publicar el petit volum La Filosofia catalana, que no hem
tingut ocasié de veure. El successor de mosseén Bové fou Joan Avinyd,
que 'any 1925 va publicar un primer volum de Historia del lul- lisme, que
comprenia fins al segle xviii i Vany 1929 Moderna visid del lul-lisme segons la
ideologia dels neo-lul- listes hodierns.

En el terreny filosofic les al-lusions al sistema de Ramon Llull han
estat molt nombroses, sobretot si es té en compte que gairebé tots els
filosofs o pensadors s’hi han recolzat com amb la doctrina del seny; a
Criterion, per exemple, s’hi troben articles interessants sobre Llull 1 entre
ells mereixen un esment especial alguns fragments de la tesi de Josep
Bertran i Giiell a la Universitat de Lovaina sobre E/ neolul- lisme de Descar-
tes, 'any 1928.

Pero al costat d’aquest neolullisme filosofic sense cap estudi pregon
—a part dels textos esmentats de Salvador Bové, Joan Avinyé 1 Josep
Bertran Guell- 1 sense cap transcendéncia fora dels treballs historics de
Tomas Carreras 1 Artau de qué parlarem en un altre paragraf, va néixer
també a Catalunya als primers de segle el lul-lisme literari, al qual han
estat dedicats els esforcos més ben orientats d’aquest segle. El movi-
ment tenia arrels mallorquines al voltant del ja esmentat Bo/let de la Socie-
tat Argueoligica Lul liana amb figures tan respectables com la de Jeroni
Rossell6 i de Mateu Obrador i1 Bennassar.

El lullisme literati catala tingué com a punt de partencga les llicons
professades als Estudis Universitaris Catalans per Antoni Rubié i Lluch
pels mesos d’abril 1 maig de 1906 i repetides I'any 1910. Aquestes con-
feréncies tingueren com a principal objecte excitar els joves a les recer-
ques necessaries per a constituir la bibliografia dels codexs 1 impresos
lul‘lians escampats per les biblioteques d’Europa. El resum d’aquestes
lligons, veritable guié de treball, va ésser publicat a la revista Estudis Uni-
versitaris Catalans, volum 1V, i després en fascicle separat. Es dedicaren
en époques diverses a aquesta tasca apassionant Jordi Rubid, Elies Ro-
gent, Estanislau Duran, Josep Maria Batista i Roca, Pere Bohigas, Josep
Maria Millas Vallicrosa, Josep Rius i en va fer una de les seves especiali-
tats Ramon d’Alos-Moner. L’Institut d’Estudis Catalans!” va confiar a
Elies Rogent i Estanislau Duran una bibliografia de les impressions
lul-lianes, que va ser publicada I’any 1927 sota el nom d’aquests autors,

17. L’autor havia previst indicar-ne Pany [Nota dels editors de la Histérial.
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quan el primer feia anys que era mort i el segon havia abandonat les
tasques d’erudicié literaria. En commemoracié del centenari de la mort
de Llull, IInstitut d’Estudis Catalans va tornar a promoure els estudis de
bibliografia lul-liana, que van donar lloc ’any mateix del centenari, el
1915, a la publicacié del treball I’Adam Gottron L'edicic maguntina de
Ramon Lilull amb un apéndix bibliografic dels manuscrits i impresos lul-lians de
Magiincia.

El mateix any 1915 Ramon d’Alos va iniciar en ’Anuari de Ulnstitut
d’Estudis Catalans a seva cronica del moviment lul'lia que comprenia el
moviment de tot el mén i va anar seguint any per any en els volums VI,
VII i V111 del dit anuari. L’any 1918 va publicar la seva tesi doctoral
sobre el tema Los catdlogos lulianos. L’any 1925 la Dictadura militar va
crear a la Universitat de Barcelona una Catedra Ramon Llull de curta
durada en la qual només es podia parlar en castella; el lector en trobara
la referéncia en el Llibre IX dedicat a ’ensenyament universitari'®. I final-
ment cal recordar I’edicié de les obres completes de Ramon Llull, a la
qual van col-laborar d’una manera especial els lul-listes Miquel Ferra i
mossén Salvador Galmés, successor aquest de I'inoblidable Mateu Obra-
dor. El lector trobara la relacié de les edicions lul-lianes d’aquest segle a
Catalunya i Balears en el Llibre X111 [Biblioteques generals, técniques i especia-
litzades. Bibliografia i bibliofilia] d’aquesta obra.

11. Historiadors de la filosofia catalana

Essent tan pobra la filosofia catalana del Renaixement enga, no ha
sollicitat I'atencid ni dels nostres filosofs 1 a penes dels nostres investiga-
dors. Vives mateix 'any 1936 no havia merescut cap obra a fons deguda
a plomes catalanes. L’Institut d’Estudis Catalans per a fer honor al gran
humanista va haver de recoérrer a Forster Watson del qual va publicar Les
relacions de Joan Liuis Vives amb les anglesos i amb I'Anglaterra, com a primer
volum de la seva «Biblioteca Filosofica» i «The Spanish Element i Luis
Vives» en els Arxius de lInstitut de Ciéncies corresponents a Pany 11. Ra-
mon Sibiuda tampoc no haviat estat estudiat a fons per gent catalana.
Mossén Bové, dins el segle Xix, li havia dedicat un treball que va meréixer
una repulsa severa de Prat de la Riba. El mateix Institut en els citats
Arxins ha de publicar suplint aquesta deficiéncia els treballs de J. H. Probst:
Ramon de Sibiude et la Theologia Naturalis, i La Psychologie dans la Theologia
Naturalis de Ramon de Sibinde. Heus aqui en qué es troba un poble quan li
falla una veritable formacié filosofica. Sobre la filosofia del segle xvi,

18. Llibre 1X, Ensenyament Universitari, pp. 196: «1925. CATEDRA RavoN Liupi: La Dicta-
dura militar va establir aquesta catedra per a inferir una ofensa a Catalunya. En la disposici6
del 31 de maig de 1925 es deia: “Per a tots els serveis d’aquesta catedra seran usats I'idioma
oficial o idiomes estrangers”, no la llengua catalana, que havia estat la primera llengua
vernacla de Iedat mitjana que va servir per a 'expressié del pensament filosofic precisa-
ment per boca del gran catala-mallorqui que duia el nom de la catedra. / $’hi aplicaren 6000
pessetes anuals, 2000 de les quals s’havien de destinar a la publicacié d’obres de I'immortal
tilosof. Aquesta catedra mal nada, malgrat que els lul-listes catalans (Antoni Rubi6 i Lluch,
Tomas Carreras i Artau, Ramon d’Alos, Jordi Rubid) la van dignificar, va tenir una vida
efimera. En la revista Criterfon de gener de 1932 es diu com a noticia ja vella que la catedra ha
mort per falta de consignacid.»
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época en qué s’escamparen pel mén tantes novetats, no creiem que el
nostre segle hagi produit cap treball fora del que indirectament diu el
pare Casanovas en el seu llibre sobre Finestres i1 dels que, com Vila i
Bartroli, han estudiat la Universitat de Cervera; pero res del que s’hagi
fet no supera el treball d’estudiant de mossén Clascar. Hom s’adona del
que val aquest treball comparant-lo amb el discurs de Jaume Serra i
Hunter a I’Académia de Bones Lletres 'any 1925 sobre «Les tendencies
filosofiques a Catalunya durant el segle Xix», amb tot i ésser aquest segle
molt més ric de figures notables i més definit i tot que el segle xvi.

L’estudi de les més assenyalades d’aquestes figures: Marti d’Eixala,
Balmes i Llorens 1 Barba, 'any 1936 encara ningd amb prou autoritat,
amb prou preparacié i amb prou independeéncia no I’havia escomés.
Marti d’Eixala restava una figura gairebé ignorada. Balmes, en canvi,
havia merescut els tres forts volums del pare Casanovas 'any 1932. L’aplec
documental i de dades hi és ingent, gairebé prolix, perd hom té la sensa-
ci6 després de llegir el llarg treball, que P'estudi del nostre més gran filo-
sof s’ha de tornar a comengar per un que no sigui jesuita ni res més que
home d’estudi, sense que aixo6 vulgui dir que ens sembli vituperable que un
jesuita hagi volgut veure Balmes de I'angle que interessava la seva religié, ans
al contrari, crelem que només d’un judici contradictori d’aquesta mena fet
de bona fe, en pot sortir la complexa figura del filosof vigata.

Durant els anys d’aquest segle, pero, el filosof més retret i remenat
no ha estat Balmes, condemnat a I'oblit des dels primers anys de segle
pet Eugeni d’Ors, sin6 Francesc Xavier Llorens i Barba. Hi ha contribuit
sens dubte la ignorancia de la seva veritable doctrina, coneguda només
pet Peco d’admiracié que s’anava transmetent d’una generacié a Ialtra.
Aquesta curiositat i alguna anecdota barrejada pel mig han contribuit a
excitar el zel per a la recollida de materials amb els quals algun dia es
pugui reconstruir i estudiar degudament la figura del filosof catala que
amb més propietat es pot qualificar de vuitcentista. Hom trobara una
relacié possiblement exhaustiva en aquella data del material recollit en el
volumet Iniciacid a la Filosofia publicat per PEditorial Barcino I'any 1933 a
cura de Tomas Carreras i Artau.

Va ésser de segur un excitant poderds per a donar 'arrencada al citat
arreplec de materials la iniciacié que en va fer I'any 1916, sota el titol de
«Prolegomena Laurentiana», 'Institut d’Estudis Catalans en els Arxius de
LInstitut de Ciéncies. En el davantal que precedeix la reproduccié dels apunts
d’un estudiant anonim, Eugeni d’Ors va donar la burxada segiient:

«Sembla que d’aquells [es refereix a les col-leccions d’apunts] n’hi ha
una colleccié millor que les altres, recollida taquigraficament per qui
podia fer-ho amb doble competéncia per la cultura de fons 1 per la
superioritat en I’ofici; col-leccio revisada tal volta del mestre mateix. Pero
aquests apunts, dipositats a la Biblioteca de la Facultat de Filosofia i
Lletres de Barcelona, sofreixen de fa anys i anys una mena de segresta-
met inqualificable. No de publicar-los perd ja solament de veure’ls, ha
estat refusada als estudiosos de Catalunya tota autoritzacid. La publica-
ci6 dels mateixos per la citada Facultat ha estat algun cop anunciada:
mes el temps corre, Pasqiies 1 Trinitats passen, i tot contribueix a fer
creure que no hi havia en aquest anunci siné I'intent de trobar alguna
excusa a aquell refas» (Inst., Arxius, IV, 1916, p. 25).
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En aquesta campanya s’hi va barrejar Francesc Pujols i Josep Pla,
amb forga fregaments de mans. Quatre anys després, quan aquest cot-
pus laurencia va ésser publicat en tres volums per la dita facultat amb el
titol Lecciones de Filosofia (1920), segons els apunts taquigrafics de Josep
Balari i Jovany, els editors, després de confessar la necessitat d’algunes
esmenes anotades degudament, afegeixen: «... siendo de lamentar que en al-
gunas pdginas se haya borrado tan completamente lo que primero se escribid que se
hace imposible descubrir el texto primitivo.

»En el reverso de la hoja de la encuadernacidn se lee lo siguiente: “Acaso se
descubra en estas lecciones alguna tendencia kantiana a gue propendia el profesor en
un breve periodo de su vida filosdfica, llevado del ejemplo de Hamilton y del concepto
sin duda exctremado de la limitacion del entendimiento humano. Aungue aquella
tendencia se encaminaba a un fin enteramente opuesto al de algunos modernos neokan-
tianos, manifestd posteriormente el profesor a algunos amigos del proyecto de abando-
narla por completo”. Esta nota que como otras figura en el tomo 1 del manuscrito fue
sin duda alguna escrita por el doctor Manue! Mild y Fontanals.»

«Y sin embargo —diu el mateix proleg— e/ primer intento de su publicacion
debid de ser a raig de su muerte [sicl, ya que las notas marginales e interlineares que
hay en el manuscrito, debidas muchas de ellas a otro catedritico de esta Facultad, el
Dr. D. Manuel Mild y Fontanals, compatriota y amigo entrariable del Dr. Llorens
_y algunas otras indicaciones revelan claramente el deseo por parte de la Facultad de
publicar dicho trabajo.»

Quant a la historia de la filosofia medieval (Llull deixat de banda), ha
seguit el compas de la represa de la filosofia escolastica, representada en
llengua catalana principalment per I’escola dels caputxins, a través de les
seves dues grans revistes: Revista d’Estudis Franciscans i Criterion, 'obra de
les quals va ésser reforgada, encara que d’una manera més esporadica,
per La Paraula Cristiana 1 l'Analecta Tarraconensia. En totes aquestes publi-
cacions hi ha revisions historiques de filosofia medieval i en general de
filosofia cristiana que I'any 1936 revelaven un veritable moviment de mise
au point. Per a contribuir a aquest moviment la revista Criterion va iniciar
a partir del seu nimero 2 una seccié titulada «Documents per a la his-
toria de la Filosofia a Catalunya», a carrec de Frederic Marti 1 Albanell,
prevere, mena de miscellania d’un interés complementari innegable.
Mereixen, pero, un esment especial ’estudi de Josep Maria March, S.J.,
sobre Ramon Marti i la seva Explanatio Simboli Apostolorum (Inst. An.,
1908, pp. 443-496); els solids treballs del carmelita Bartomeu F. M. Xi-
berta, entre ells el volum Guiu de Terrena, carmelita de Perpinyd, publicat
pels Estudis Universitaris Catalans I’any 1932, i els treballs del canonge
Josep M* Llovera.

Com a historiador de la nostra filosofia 'any 1936 s’havia significat
d’una manera especial Tomas Carreras i Artau. A base de la seva con-
feréncia a ’Ateneu Barcelonés del 27 de juny de 1929, per titol «Intro-
duccié a la Historia del Pensament Filosofic a Catalunya», ’any 1931 va
publicar un volum amb el mateix titol i ’addicié de cinc assaigs no gaire
filosofics, entre els quals una refutacié en la lletra de Pespécie propalada
sobre el segrestament dels apunts de Llorens i Batba, encara que com
hem vist no quedi desfet I’esperit de precaucié que voltava els citats
apunts i que anava aturant-ne la publicacié. Amb tot, la part historica
d’aquest volum dins la seva brevetat té al nostre judici veritable interés.

109



Tomas Carreras 1 Artau hi anuncia, pero, la col-laboracié del seu germa
Joaquim, que havia d’ésser especialment fecunda per tal com va perme-
tre la formacié del veritable corpus d’historia de la filosofia catalana
comengat a sortir en llengua espanyola molt més enlla de 'any 19306.
Joaquim Carreras 1 Artau havia donat ja unes primicies interessants
d’aquesta col-laboracié ’any 1934 en els volums d’homenatge a Rubié i
Lluch patlant de «Les obres teologiques d’Arnau de Vilanova» 1 l'any
1935 a Analecta Tarraconensia sobre «La Llibreria d’Arnau de Vilanovan.

12. Branques especials de la filosofia

Encara que en filosofia totes les seves parts poden ésser estudiades
com a branques especials, només hi considerarem en aquest paragraf la
logica, la psicologia, ’ética i I’estética.

Quant a investigacions logiques, el nostre balang fins a I'any 1936
déna zero absolut. Es veu que la nostra terra no té tirada a la logica.
D’altra banda, pero, es veu que els nostres estudiants sortiren prou em-
bafats de les classes del senyor Daurella i Rull per no pensar mai més en
la logica, i quant a Joaquim Xirau, si hem de judicar per la seva actuacié
publica, devia fer una classe de logica que devia relliscar facilment a
qualsevol altra banda de la filosofia. En resum, doncs, tant a la Univer-
sitat com als instituts i com possiblement als seminaris a Catalunya fins a
I’'any 1936 no es va veure més logica que la que el segle xviii van deixar
clavada els messienrs de Port Royal, Arnauld 1 Nicole. Cal fer un lloc en
aquest paragraf als dos volums de Logistica publicats per 'Institut d’Estudis
Catalans, perd consignant que el seu autor, el pare de David Garcia, ni
que s’hagués llicenciat en filosofia a la nostra universitat, ni era catala ni
s’havia format en terres ibériques.

La psicologia és una disciplina més adaptada a la nostra mentalitat de
tipus concret 1 practic. Durant el segle xXix la psicologia d’introspeccid
suplia la nostra insuficiéncia o potser la falta de capacitat metafisica. Al
capdavall, la psicologia permetia als nostres filosofs el luxe de seguir
processos concrets i més o menys comprovables de la formacié del
pensament i amb aixd gairebé en tenien prou. Perd en aquest camp tan
limitat i tot, les nostres aptituds d’analisi psicologica s’havia esmussat
forga, en gran part a causa potser de la pérdua del verb nadiu, que és
aquell amb el qual es parla amb Desperit:

Si quan em trobo sol parlo amb mon esperit
en llemosi li patl, que llengua altra no sent.

Que lluny es troben d’Ausias Marc tota la nostra poesia i literatura del
segle x1x! Va caldre un segle d’esmolament de la llengua abans no va
reapareixer en poesiaien literatura la tendéncia a I’'analisi introspectiva; o
sigui, la tendéncia més general que ha anat adquirint la poesia catalana
posterior a Lopez-Picd 1 Carles Riba en contraposicié a la poesia post-
maragalliana, que fou essencialment impressionista. Pero en el camp de
I’especulacié filosofica, la psicologia introspectiva o racional no sabem
que hagi produit gaires treballs com L’educacii de la inventiva de Joaquim
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Ruyra, amb tot i que tenfem un temperament de pensador especialment
dotat per a aquesta mena d’analisis: Josep Maria Capdevila.

En canvi, podem constatar una certa tendencia a la psicologia objec-
tiva, 0 més concretament la psicologia experimental. Va voler ésser una
de les descobertes de ’Eugeni d’Ots, pero quan ell va parlar-ne Ramon
Turté ja feia anys que elaborava amb base experimental i1 des del camp
de la fisiologia els seus famosos estudis sobre la fam i la sensibilitat tactil.
La psicologia fisiologica va néixer a la nostra terra junt amb el positivis-
me: aixi hem pogut citar el llibre de Lluis Sufié i Medan, sobre Higiene de/
espiritu'®. Pero a la primeria de segle, i a part ’Ors, es coneixia ja la psico-
logia experimental, la de Weber-Fechner i de Wundt. L’any 1907 el pro-
fessor del Seminari de Girona, Frederic Dalmau i Gratacos, va publicar
un llibre, La sensacion, estudio psico-fisioldgico, forga ben documentat, i no
precisament a favor d’aquesta mena de psicologia siné per a contrares-
tar les seves derivacions materialistes. L’Ors després va intentar diverses
vegades, i no va reexir mai, de practicar la psicologia experimental (curs
als Estudis Universitaris Catalans sobre «L’atencid», 1909-1910; experi-
ment sobre «La Psicologia del Testimoni», publicat 'any 1917 a Owaderns
d’Estuds, i cap a 'any 1919 practiques de psicoanalisi al Seminari de Filo-
sofia). En canvi, la psicologia experimental havia arrelat en el terreny de
I’aplicacié, primer en el de P’aplicacié pedagogica, normal i patologica, i
després en el de l'orientacié professional. En farem una mena de recor-
datori rapid, amb indicacié dels llibres on el lector podra trobar el de-
tall. En el pla de I’educacié (vegeu el Llibre 11 [Ensenyament primari]) molt
aviat d’aquest segle el doctor Jeroni Estrany va muntar-se un laboratori
amb aparells adquirits i inventats i va realitzar notables treballs d’estudi i
diagnosi dels escolars que va aplicar a les Escoles del Districte VI; el
grup que capitanejava Francesca Rovira gairebé per aquell mateix temps
va muntar un laboratori de psicologia experimental en el seu Museu
Pedagogic, del qual va publicar alguns resultats escadussers en el butlleti
del museu, i era el mateix moment que mossén Pedragosa, organitzant
les seves cases de familia, feia servir procediments de psicologia experi-
mental per a la classificacié dels lliberts i nois abandonats. En un solc
semblant a aquell en qué treballava mossen Pedragosa i aplicant els seus
métodes en la Junta de Proteccié a la Infancia, Lluis Folch i Torres mun-
tava un dels laboratoris més complets de la nostra terra amb alguns
mitjans de control i estudi inventats per ell. El mestre nacional Lloreng
Cabés cap a 'any 1920 adaptava al catala I’escala métrica de Terman,
perd aleshores ja feia uns quants anys que el Secretariat d’Aprenentatge,
amb Eugeni d’Ors precisament i Lluis Torres 1 Ullastres, havia comengat
a organitzar un petit laboratori per a examen dels aprenents, que després
fou I'Institut d’Orientacié Professional (vegeu el Llibre XV [Serveis técni-
co-administrating]). Cap a any 1923 nosaltres varem comengar a aplicar els
procediments de la psicologia experimental per a la mesura objectiva del
treball escolar, del qual assaig en va sortir el llibret publicat 'any 1928 (vegeu
el Llibre 11) i sense tardar gaire el pare Ferran Palmés comen¢a a muntar
al collegi dels jesuites el corresponent laboratori psico-pedagogic.

19. L’autor havia previst indicar-ne Pany [Nota dels editors de la Historial.
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En el pla universitari o estrictament cientific, el mot psicologia expe-
rimental apareix molt aviat del segle lligat amb 'la catedra de psicologia
superior de la Facultat de Filosofia i Lletres o amb la d’histologia del
professor Carlos Calleja Borja-Tarrius, pero si realment es van fer prac-
tiques de psicologia experimental a la Universitat de Barcelona, no n’hem
sabut veure mai els resultats. En canvi, hem de recordar el Laboratori de
Psicologia Experimental, de la Mancomunitat de Catalunya, a carrec de
Georges Dwelshauvers, liquidat violentament pels agents de la Dictadu-
ra militar (vegeu el Llibre 1X [Ensenyament universitari]).

Més encara que les preocupacions logiques han penetrat en el nostre
pais les preocupacions morals, resoltes en el pla de 'especulacié per la
teologia i en el pla practic per la casuistica i les normes religioses. I amb
tot, fora de casa aquest segle ha estat precisament de grans recerques
morals, amb caps d’escola especialment notables. S’obria amb I’aplicacié
a la moral de la teoria dels valors nascuda a Alemanya i el més notable
representant contemporani de la qual fou Max Scheler; mentrestant, a
Franga I’escola positiva negava amb Lévy-Bruhl al capdavant la possibi-
litat d’'una moral tedrica, o sigui, el que ell en diu metamoral i reduia la
moral a una ciéncia dels costums, perd al mateix temps sorgi Frederic
Rauh amb la doctrina de ’experiéncia moral que depassa el logicisme
moral kantia per mitja de la justificacié del sentiment «que deu ésser
reconciliat amb la idea». Rauh rebutjava també tots els sistemes morals
fabricats a priori, pero creia que I’experiéncia moral consistia «en el nos-
tre sentiment immediat de ideal, viscut en ’accido». Finalment, s’anava
elaborant la moral de tipus materialista que reduia molts dels problemes
morals a una qiestié6 d’higiene mental. Cap problema d’aquests no ha
remogut gaire endins ni gaire enlla les consciéncies del nostre pais ni ha
interessat gaire els estudiosos, llevat de mossén Ramon Roquer, el qual, a
través dels seus apunts de segon ensenyament bon tros desplagats, sem-
blava ben informat i fins somogut per aquesta mena de preocupacions i
problemes.

Pero, amb tot, podem assenyalar algunes filtracions dignes d’esment.
Una d’elles és la dels metodes de recerca positiva emprats per Tomas
Carreras i Artau en el seminari annex a la seva catedra d’etica, el primer,
com hem dit, que va funcionar formalment a la Universitat de Barcelo-
na. En el dit Seminari de Psicologia i Etica Hispaniques, Catreras i Artau
pretenia determinar I’ética i la psicologia hispaniques —i en consequiencia
el caracter— a través dels costums, del folklore i de totes les dades etno-
logiques 1 també a través de les idees i dels productes artistics que sense
gaire dificultat es poden reduir també a una mena de costums.

Cas singular el de Carreras i Artau! Home de creences, amb la déria
de refer ’Escola Historica Catalana, tan estretament tradicionalista,
s’embranca en el positivisme psico-etnografic de Joaquim Costa i arriba
a postular una mena de moral independent com la dels positivistes fran-
cesos. Aixi ho expressa palesament, si nosaltres sabem llegir, el seu dis-
curs d’entrada a ’Académia de Bones Lletres I’any 1918, on entroncant
la seva trajectoria amb el professor Angel Bas i Amigd, del qual fa un
gran elogi, declara que en assolir la catedra va «temptejar una féormula de
renovacid filosofica de 'Escola Historica Catalana, concebuda segons
un contingut més ample que Iestrictament juridic, emmotllada en una
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direccid estretament psico-etnogtafica» (Carreras, Exr., p. 8). Aquesta
posicié era la del poligraf aragones, defensor de les modalitats regionals
1 étniques del dret i de la vida hispaniques, de I'obra del qual fa una
xardorosa anilisi, en qué se’n declara franc seguidor. Com a resultat de
’experiéncia assolida seguint aquelles tendéncies, pot declarar:

«Cada dia em vaig afirmant més en el criteri pragmatista que presi-
deix la iniciaci6 dels grans corrents del pensament. Fills aquests de neces-
sitats biologiques, gairebé sempre d’indole nacional, la f6rmula teorética
establerta com a solucié peremptoria esdevé amb el temps doctrina ge-
neral» (Ibid., p. 42.)

I cap al capdavall del seu discurs encara rebla la seva posicié6 amb
afirmacions com aquestes:

«Revisat ara serenament ’espectacle després de transcorregut el temps
necessari, sembla tenir confirmacié aquesta doble llei de Biologia Social:
1.* Que els fets provoquen noves doctrines i que aquestes a la vegada
influeixen de prop o de lluny en la marxa dels fets. 2." Que en el topa-
ment de les doctrines contraries s’operen resultats no previstos tan sols
per les parts contendents, superacions o sintesis que porten en llurs en-
tranyes principis ineédits de pensament i de vida» (Ibid.)

L’altra filtracié és la de la moral materialista, que té, com la psicolo-
gia materialista, la seva base en els fets fisiologics. Aquest corrent era
representat per Emili Mira, que ’any 1923, parlant de psico-higiene in-
fantil en el Butlleti dels Mestres, presentava aquest estudi en tres branques:
cultural, intellectual i moral. En temps de la Republica, que es podia
parlar amb menys precaucions, va anar descabdellant els seus punts de
vista sobre moral (al nostre judici, més cars per a ell que els problemes
propiament psicotecnics), en els articles publicats a la Revista de Psicologia
1 Pedagogia amb els titols: «Assaig psicologic sobre el dolom, «Concepcié
experimental de la conducta moral» i «Psicopatologia dels estats passio-
nals». En aquest pla funcionava la Lliga d’Higiene Mental com a branca
de Porganitzacié internacional del mateix nom.

En canvi, els problemes d’estética eren el nostre fort. «Sois #ros nisios
levantinos —havia dit Unamuno— os ahoga /a estética» Hem vist amb quina
emocié tan encomanadissa no parlava el doctor Torras 1 Bages de qiies-
tions d’art. Tota la filosofia orsiana és polaritzada per I’estética a la qual
pretén reduir la ciéncia en la famosa teoria de ’home que treballa i que
juga, i fins el doctor Turré escomet damunt les pagines de la Revista de
Catalunya els ja citats «Dialegs sobre les coses d’art 1 de cienciay.

Seria dificil d’esgotar la llista dels literats, artistes 1 critics que han
teoritzat sobre estética. Esmentarem només els que han escrit sobre filo-
sofia, com Francesc Pujols, Francesc Mirabent, de qui hem analitzat el
llibre De /a Bellesa, el doctor Carles Cardd, que en prologar dins
I’«Enciclopédia Catalana» el volum Doctrina estética del doctor Torras § Bages,
fa una presentacié de veritable substancia doctrinal, i molt especialment
Josep Maria Capdevila, del qual creiem necessari recordar, enmig de
molts altres els treballs, «El concepte de creacié en 'obra artistica», pu-
blicat en ' Anuari de la Societat Catalana de Filosofia, el 1923, 1 «Bellesa i
Veritao en la Miscel- lania Tomista, 'any 1924.

113



BIBLIOGRAFIA

[Aquesta bibliografia és una seleccié de la bibliografia del llibre XIX:
Congressos i moviment cientific i filosofic, 1 de la del llibre XX: Co/-laboracid de
LEsglésia al moviment cultural de Catalunya durant el segle xX.]

AUTORS

AGRAIN, RENE. Les universités catholigues, Paris 1935 (Agrain, Un.).
BACHELARD, GASTON. Le nouvel esprit scientifique, Paris 1934 (Bachelard, Esp.)
BaLMES, Jamt. Frlosofia fundamental, Barcelona 1905, 4 vol. (Balmes, Fif).
BaLmes, Jaumi. Obras Completas, 1926, 33 vol. (Balmes, Obras).

BATALLER, J. R. «Lluis Maria Vidals. Butlleti del Centre Excursionista de Catalunya,
1922, pp. 105-125 (Bataller, 1idal).

BAUDRILLART, ALFRED. L'enseingemnient catholigue dans la France contemporaine, Paris
1910 (Baudrillart, Ens.).

BERGSON, HENRI. La pensée et le mouvant, Paris 1934 (Bergson, Pensée).
BE:RTRANA, PRUDENCI. Jo! Barcelona 1925 (Bertrana, Jo!).

Borpoy 1 TORRENTS, PERE M., «La demostraci6 de Pexisténcia de Déu pel movi-
ment i escola tomista catalana» Anuari de la Societat Catalana de Filosofia, 1923,

pp- 81-162 (Bordoy, Dem.).
BRUNSCHVICG, L1:ON. Les dges de l'intelligence, Paris 1934 (Brunschvicg, ~ges).

CAPDEVILA, JostiP MARIA. «Joan Crexells, les seves tendéncies ideologiques». La
Nova Revista, febrer de 1927, pp. 101-104 (Capdevila, Crexells).

CARRERAS §| ARTAU, TOMAS. Una excursién de Psicologia y Etnografia bispanas, Barcelo-
na 1918 (Carreras, Exc.).

Casanovas, 1GNast. Finestres. Estudi biogrdfic. Epistolari, Barcelona 1932, 3 vol. (Ca-
sanovas, Fin.)

CLASCAR, FRriDERIC, Estudis sobre la filosofia catalana en el segle xviii, Barcelona 1918,
ed. La Revista (Clascar, FiL.).

CLASCAR, FrEDERIC, 1 FONT 1 SAGut:;, NoRBERT. «Estudi sobre el caracter del poble
catalan Anuari del Jocs Florals, 1896 (Clascar, Est.)

CREXELLS, JOAN. Assaigs de Joan Crexells, editats a cura de Joan Estelrich i Carles Riba.
Primers assaigs, Barcelona 1933 (Crexells, Assaigs).

CrextLLS, JoaN. «Coneixement i objecte, una antinomia». La Revista,1920, pp. 66-
67 (Crexells, Con.)

CrExELLS, JoaN. «El creacionisme de Leonardo Coimbra». La Revista, 1919, pp.
159-161 (Crexells, Coimbra).

CrixeLLs, JoaNn. «Els arguments de Zen6 d’Elea». Revista de Catalunya, 1925, 11,
pp. 234-242 (Crexells, Zend).

CRrEXELLS, JOAN. «La ciéncia i el futur. Revista de Catalunya, 1924, 1, pp. 113-124
(Crexells, Ci¢ncia).

CREXELLS, JOAN. «La historia a Pintevés». Revista de Catalunya, 1925, 11, pp. 13-25
(Crexells, Historia).

CREXELLS, JOAN. «Les emocions de Iairen. I.a Publicitat, 5 de desembre de 1925
(Crexells, Aire).

CRrexiLLS, JOAN. «Retorn a 'escolastican. 1.a Rerista, 1921, pp. 210-214 (Crexells, Retorsn).
114



DoniriNticH, CRISTOFOR Dii. Carnet d’un heterodox, Sabadell, s.d. (Domeénech, Car-
net).

EsTELRICH, JoAN. «Joan Crexellsy. La VVew de Catalunya, 16 de desembre de 1926
(Estelrich, Crexells).

FARRAN 1 MAYORAL, |. «Joan Crexells». La Paranla Cristiana, 1927, gener, pp. 66-68
(Farran, Crexells).

FARRAN 1 MAYORAL, ]. «La filosofia gregan. Conferéncies filssofiques, Barcelona 1930
(Farran, Fil)

FonT, MeLciOR. «Joan Crexells. Dades per a una biografia». Revista de Catalunya,
IV, 1927, pp. 156-177 (Font, Crexells).

GARrcia, Davin. «Algunas consideraciones sobre el problema epistemoldgicon,
Analecta Sacra Tarraconensia, 1929, pp. 129-185 (Garcia, Epist.).

GaRrcia, Davip. «Cronica de cosmologia cientifica amb comentari filosoficn, Crite-
rion, 1932, pp. 161-174; 1933, pp. 49-59 (Garcia, Cosm.).

Garaia, Davip. «Ensayo sobre las consecuencias fisico-matematicas de la tesis tomista
de la materia y la forman. Analecta Sacra Tarraconensia 1933 (Garcia, Ensayo).

Garcia, Davip. «Nociones de causa y efecto y causalidad». Analecta Sacra Tarraco-
nensia, 1931, pp. 287-338 (Garcia, Cansa)

LLoRENS | BARBA, XAVIER. Iniciacié a la filosofia, arranjament i proleg de Tomas Carreras
{ Artau, Barcelona 1933 (Llorens, In.)

LLORENS Y BARBA, JAVitiR. Oracidn inangural acerca del desarrollo del pensamiento filosé-
Jreo, Universidad de Barcelona, curso 1854-1855 (Llorens, Oracidn).

MANYA, JoAaN BAPTISTA. «Qiiestions d’epistemologian. Analecta Sacra Tarraconen-
sia, V1, pp. 62 1 ss. Manya, Gros.).

MARITAIN, JACQUES. «Sur la revolution cartesienne». Estudis Franciscans, 1924,
Miscel-lania Tomista, pp. 232-239 (Maritain, Rez).

MENENDEZ Y PELAYO, MARCELINO. La Ciencia espasiola, 3 vol.; 1111, 4a ed. 1918; 111,
3a ed. 1888 (Menéndez y P., Ciencia).

MeTz, ANDRE:. Meyerson. Une nouvele Philosopbhie de la connaissance, Paris 1934 (Metz,
Mey)
MeviRsON, EMILE. Identité ef realité, Paris 1926 (Meyerson, Id.).

MiqQueL D’EspLUGUES. «Per a una major eficacia de la filosofia cristiana». Criterion,
11, 1926, p. 298 (Esplugues, Ef.).

MiQueL D’EsPLUGUES. Nostra Senyora de la Mercé, Barcelona 1916 (Esplugues,
Mercé).

MIRABENT, FRANCESC. De /a Bellesa, Institut dI’Estudis Catalans, Barcelona 1936
(Mirabent, Bellesa).

MIRABENT, FRANCHSC. L'escola escocesa i la seva influéncia en la filosofia catalana del segle
XIX, Barcelona 1928 (Mirabent, Est.)

MONTCLAR, A. DE. «Entorn el concepte de ciéncia i saviesan. La Paraula Cristiana,
1930, pp. 134-137 (Montclar, Ent.).

Nicorau 0’Ouwer, Liuis. Frederic Clascar. Els seus primers vint-i-cinc anys, Institut
d’Estudis Catalans, Barcelona 1935, pp. 58-59 (Nicolau, Clascar).

Ors, Eugent D, «Fragments de la Metafisica de la inquietud». Universitat Catalana,
1904, nameros 113 (Ors, Meta.)

Ors, EuGeNt 0. «Doctrina de la intel-ligéncia. 1.% part. Curs de Dialéctican. Arxins
de ['Institut de Ciéncies, V1, 1916, pp. 1-12 (Ors, Doc.)

115



Ors, EUGENI D’. La muerte de Isidro Nonell, edicion El Banquete, Madrid 1905 (Ors,
Muerte).

. Ors, EuGeNi 7. Una primera leccion de filosofia, Madrid 1920, fullet (Ors, Primera).
PoINCARE, HENRI. Ia valenr de la Science, Paris 1912 (Poincaré, Valear).

Puig, IaNast. «El problema de la unitat de la matérian. Analecta Sacra Tarraconensia,
1925, pp. 275-291 (Puig, Matéria).
Puig, IGNast. «L’edat de la Terran. Analecta Sacra Tarraconensia, 1930, pp. 311-334
(Puig, Terra).
PuicptsskNs, Josk:p. «La decadéncia actual de la filosofian. Criterion, 1, 1925, p. 24-
47 (Puigdessens, Dec.).
PuicpessiiNs, Joskp. «Les dificultats del coneixement huma». Criterion, 11, 1926,
pp. 26-44 (Puigdessens, Dif.).
RucaBADO, RAMON Y FARRAN Y MAYORAL, |. La Filosofia del hombre que trabaja y que
Juega. Antologia filoséfica de Engenio d’Ors, Barcelona 1914 (Rucabado, Fil)
Ruiz, DieGo. Contes d'un filisof, Barcelona 1908 (Ruiz, Contes).

SERRA 1 HUNTER, JAUME. «L’obra filosofica de Ramon Turr6». Treballs de la Societat
de Biologia, vol. X1,1925-1927, pp. 441-479 (Serra, Turrd).

SERRA 1 HUNTER, JAUME. E/ sentit i valor de la nova filosofia, Barcelona 1934 (Serra,
Sentif).

SoLA, ForTiA. Biggrafia del Dr. Torras i Bages, a Obres Completes de Josep Torras i
Bages, 1934 (Sola, Torras).

TOoRRAS 1 BAGES, Josk:P. Obres completes, Barcelona 1913, 10 volums (Torras, Obres).

TurrO, RAMON. «Criteriologia de Jaume Balmes». Arxius de lInstitut de Ciéncies,
1912, pp. 48-69 (Turrd, Crit.)

TURRO, RAMON. «Dialegs sobre coses d’Art i Ciéncies». Revista de Catalunya, 1925,
vol. I, pp. 1-12; 105-116; 312-324 (Turr6, Didlegs). TURRO, RAMON. Filssofia
¢ritica, Barcelona 1918 (Turrd, Fil.) TURRG, RAMON. La désciplina mental, trad. del
castella per Leandre Cervera, Barcelona 1933 (Turrd, 17is.)

TuRRO, RAMON. «Origens de la representaci tactils. Arxius de U'Institut de Ciéncies,
any II, n. 113, pp. 103-105 1 31-63 (Turro, Tdesi).
TURRO, RAMON. Origens del coneixcement. La Fam, Barcelona 1912, 2 vol. (Turtd, Fam).

WHITEHEAD, A. N., Saence and the Modern World, Pellikan Books 1938 (Whitehead,
Science).

XIRAU, JoAQuIN. E/ sentit de la veritat, Barcelona 1929 (Xirau, Sents).
XIRAU, JOAQUIN. Letbnizo las verdades eternas, Barcelona 1921, fascicle (Xirau, I eibniz).

PUBLICACIONS PERIODIQUES

Apnalecta Sacra Tarraconensia (Analecta T.).

Anuari de la Societat de Filosofia, Institut d’Estudis Catalans, 1923 (Ax. Fif)
Catalunya Social, publicacié setmanal, Barcelona 1921-1936 (Cat. Soc.)

Criterion, Revista trimestral de Filosofia, Barcelona 1925-1936 (Criterion).
Estudios Franciscanos, després Estudis Franciscans, revista dels pares caputxins, Bar-

celona 1909-1936 (Est. Fr.)
Estudss Universitaris Catalans, revista, Barcelona 1907-1936 (Esz. Un.).

116



INsTITUT D’ESTUDIS CATALANS. Annary, 1907-1936, 8 vol. (Inst. An.)

InsTITUT D’ESTUDIs CATALANS. Arxius de llnstitut de Ciéncies, Barcelona 1911-1924
(Inst. Arxns).

Joventut, revista, 1900-1907, Barcelona (Joventus).

La Paranla Cristiana, revista 1925-1936 (Par. Crist).

La Ven de Catalunya, setmanari des de 1891, diari del 1899 al 1936 (La ew).
Reseria Eclesidstica, Barcelona 1909-1933 (Res. Ecl).

Revista de Catalunya, a partir de 1924 (Rev. Cat.).

Revista Social, Barcelona 1911-1913 (Rex. Soc.).

Universitat Catalana, Barcelona 1900 a 1902; gener a novembre de 1904; 1933-34
(Uni. Cat)

OBRES COL*LECITVES

Primer Congrés Universitari Catala, Barcelona 1902-1903 (Primer).

Misceldnea Almera, Instituto Geoldgico de la Diputacién de Barcelona 1945 (Misc.
Almera).

Ecclesia. Encyclopedie populaire des connaissances religienses, Paris 1927 (Ecclesia).

Endiclopedia Espasa (Espasa).

117






INDEX

Nota dels editors

1. Societat Catalana de Filosofia

11. Filosofia

1. Un poble que troba la seva filosofia nacional i es queda
sense filosofia. De Llorens i Barba a Torras i Bages ...

2. La filosofia en el primer Congrés Universitari Catala.
Un estudiant de vint anys denuncia violentament la crisi
de la nostra filosofia i acusa

3. Eugeni d’Ors defrauda amb un espectacular sistema
d’is personal

4. Ramon Turré. Un polemista del segle xix fa bona ciéncia
i una filosofia primaria 1 arborada

5. Jaume Serra i Hunter i la filosofia universitaria
6. Joan Crexells. Una vida breu «in vitro», que és una gran lli¢6.......

7. Els deixebles de Jaume Serra i Hunter [Joaquim Xirau,
Joaquim Carreras i Artau, Francesc Mirabent] ...

8. La filosofia eclesiastica

a) Filosofia i Ciéncies afins
b) Concrecions

c) Criterion, revista trimestral de filosofia

9. Miscel-lania d’heterodoxos i diletants [Francesc Pujols,
Diego Ruiz, Cristofor de Domeénech, Josep Farran i Mayoral] .

10. Lul-lisme

11. Historiadors de la Filosofia catalana [Frederic Clascar,
Ignasi Casanovas, els germans Carreras i Artau] .o

12. Branques especials de la filosofia [logica, psicologia, ética,
estética)

Bibliografia

15

17

30

33

45
59
66

76

80
80
92
96









€

N
l:

\LeV

"|I'|r



	Front Cover
	NOTA DELS CURADORS DE L'EDICIÓ ...
	1923. SOCIETAT CATALANA DE FILOSOFIA ...
	FILOSOFIA ...
	Tomàs Carreras i Artau hi anuncia, però, la ...
	ÍNDEX ...

