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Quina Escola de Barcelona?

Joan Cusco 1 CLARASO

Universitat de Barcelona-Societat Catalana de Filosofia

En la sessié d’obertura del centenari de la Societat Catalana de Filosofia
celebrada a la sala Pere i Joan Coromines de I'Institut d’Estudis Catalans, el
dia 17 de gener del 2023, Jordi Sales va dir que la «filosofia catalana» no és
una cosa per discutir-ne, siné una cosa «que es fa» (o que s’ha de fer). Que la
filosofia no és un qiestié de debat erudit, siné una qiestié d’esfor¢ cognos-
citiu. I tenia raé.!

Ara bé, és bo constatar que fa uns quants anys, i en plena dictadura de
Franco, Miquel Batllori no tenia cap problema per parlar de filosofia nacio-
nal, de filosofia en catala i, fins i tot, de filosofia valenciana (Batllori, [1958]
1959, p. 19, p. 33, p. 59, p. 208). I que en el proleg a La filosofia en el mon
d'avui (1965), Ferrater Mora digui:

Aquest llibre es publica, per fi, en la llengua en la qual hauria d’haver sortit
de bones a primeres. [...] A mi em preocupa tant com als catalans més recar-
golats que a Catalunya la cultura sigui catalana. [...] Penso que no hi haura
una cultura catalana digna d’aquest nom fins i tant no resulti del tot balder
declarar que és catalana. [...] Em complau que aquest llibre surti en catald
justament perqué no s’hi parla de Catalunya ni de catalanitat. S’hi parla de
filosofia contemporania i dels seus problemes [...]. S’hi parla en catald d’'una
manera semblant com s’hi podria parlar en suec. [...] I espero amb candeletes
el dia que es faci esment de filosofs catalans que no siguin els solits —Balmes
o Llull, Llull o Balmes— en llibres filosdfics escrits per gent no catalana. (Fer-

rater, 1965, p. 5-8)

L’any 1981 Miquel Sigudn (1918-2010) havia dit que no es pot parlar
d’una psicologia catalana, perd si de psicologia a Catalunya, perque la ci-
encia és universal, perd que a partir de Llorens i Barba si que podem parlar
de filosofia catalana, ja que I'autor remarca els aspectes historic i social de
la filosofia (Sigudn, 1981, p. 55-81). I 'any 2000, Sebastia Trias Mercant
(1933-2008), seguint la idea que ja havia fet servir als dos volums dedicats

1. En la mateixa linia, uns anys abans, ja havia advertit de Uesterilitat de certs debats
interessats (Sales, 2018). De fet, aquest era un debat que shavia posat damunt la taula
quan autors com Francesc Arroyo diuen que no hi ha ni filosofia catalana ni filosofia
espanyola, ja que la filosofia no es pot adjectivar (Arroyo, 1993, p. 7-9).
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al pensament filosofic a les illes Balears (Trias, 1985 i 1995), escriu: «Atri-
bueixo a l'expressié pensament filosofic balear el mateix significat que donava
mossén Josep Miralles, al final del segle x1x, al concepte filosofia mallorquina.
No es tracta de justificar 'existéncia d’una filosofia indigena amb caracteris-
tiques propies, siné d’historiar aquella filosofia que s"amaga en els escrits dels
autors balears, residents i no residents a les illes» (Trias, 2000, p. 5).?

Es clar, doncs, que la giiesti6 sobre la «filosofia catalana» o la «filosofia en
la cultura catalana» cal abordar-la. Cal refer els camins d’aquells que ens han
precedit. I no és facil. Com no ha estat facil la historia de la cultura catalana
contemporania (ni de les seves institucions), que és quan hom estableix les
bases de les denominades «filosofies nacionals». Per tant, el concepte filosofia
catalana no el podem escindir del seu context politic i social ni del seu con-
text académic.’ Un concepte que tampoc no podem escindir del d’Escola de

2. Es refereix al bisbe Josep Miralles Sbert (1860-1947), autor de La filosofia mallorquina en
1890 (1891), el qual s’havia llicenciat en filosofia a Barcelona (1887) i doctorat a Madrid
(1892). També va escriure: La existencia de Dios y el criticismo kantiano (1892), que fou
la dissertacié que va fer el dia 10 d’octubre del 1892 per obtenir el titol de doctor.

3. Sigui com sigui, i pel tema de la llengua i de 'adscripcié nacional de la filosofia, és bo
recordar les paraules de Nicol del 1984: «Si la filosofia eleva la condicié humana, no
és per una possessié de la sapiencia, sind per un afany, per una manca que inspira la
interrogacié. Tots els homes som uns desposseits. I qui pot ésser adversari d’un dubte?
Els dubtes ens agermanen. La filosofia és obra de pau. Aquest ethos socratic de la docta
ignorancia, o del dubte metodic, és el que dona noblesa humana a una vocacié que no
té cap utilitat. / Una cosa és la utilitat, una altra és el servei. Es fals que la pura veritat
desinteressada no serveixi per a res. El servei huma que reporta la filosofia desborda
I'ambit dels interlocutors directes. Es també un servei a la comunitat universal, i més
intimament a la comunitat nacional. El pensament de Plat6 servia el mén, amb una
amplitud que encara abraca el nostre mén actual. Perd ell era un grec de soca-rel. Aquest
ambit vital de la filosofia s$ha anat diversificant amb la formacié de les noves llengiies.
Avui dia, cada fildsof pensa en els accents de la seva llengua propia, amb tot i que les idees
puguin ésser repensades en qualsevol altra llengua. / Aquesta forca innata de la terra i de
la sang no pertorba la universalitat del pensament. En aquesta ocasié, com un pensador
que aspira a la universalitat, jo faig acte de preséncia com un home que ha mantingut la
fidelitat a la universitat catalana i a Catalunya, de lluny estant, i malgrat que el seu fidel
servei s’hagi expressat, per causa dels designis d’una fortuna adversa, en una altra llengua,
que també és noble i estimada. / La commemoracié dels cinquanta anys de 'autonomia
universitaria és una confirmacié del nostre afany de llibertat, i eminentment la llibertat
d’un idioma que és el nostre distintiu i el nostre tresor col-lectiu més valudés. Un poble
privat de la seva llengua propia és un poble sense anima, literalment des-animat. La
privacié forcosa de la llengua és un crim contra la santedat de Uesperit. [...] La veritable
autonomia és la del pensament i la paraula. Sense ella, el filosof estd invalid. Jo no he
pogut pensar durant els darrers quaranta-quatre anys en catala. El que ha tingut de tragic
aquesta situacié fou la necessitat d’optar entre la llengua i la llibertat. Vaig decidir-me per
la libertat, i ara recobro la llengua» (Nicol i Xirau, 1984, p. 16-17). També Serra Hanter,
unes deécades abans, diu que la filosofia no es pot recloure dins els murs d’un individu i de
la nacionalitat, perd que sempre reflecteix i beu del seu context i ¢poca i de la cultura on
sha produit, la qual cosa no els treu universalitat. I posa com a exemples Ramon Llull,
Ramon Sibiuda i Joan Lluis Vives (Serra, 1925, p. 7-8).
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Barcelona, que és I'eix central de la nostra exposicié. Ja que la tasca de Marti
d’Eixala i de Llorens i Barba és un dels motius pels quals el 1876, des de
Madrid, es diu que hi ha una «Filosofia Catalana».

Tomas Carreras i Artau i Jaume Serra Hanter

L’any 1929 Tomas Carreras i Artau deia que el dilema en estudiar el
nostre passat filosofic és doble. D’una banda saber si «existeix una tradicié
filosofica catalanay, i si és que si, inventariar-la. I segon i si veiem que no
existeix, esbrinar les causes de la seva inexisténcia. Es a dir, i repetint el que
deia Jordi Sales, fer fitxes i anar per feina. El cert és, pero, que la historio-
grafia seriosa sobre la filosofia en la cultura catalana ha anat, com el pais i les
seves institucions politiques i culturals, a batzegades (Carreras, [1929] 1968,
p. 297-298). Perd cal destacar que darrere les idees de Carreras i Artau hi
copsem la idea que la cultura catalana és un subjecte capag de tenir, i ha de
tenir encara que no ’hagi tingut, un pensament filosofic propi.*

El mateix any 1929 Serra Hunter estudiava qui ell va considerar els dos
catedratics de filosofia més importants del segle xrx: Julidn Sanz del Rio (1814-
1869) i Francesc Xavier Llorens i Barba (1820-1872), els quals van treballar en
una ¢poca de desorientacié i de manca d’originalitat, diu (Serra, 1935, p. 55).
De Sanz en diu que va aconseguir formar una escola, mentre que la influencia
de Llorens diu que va ser menor. I estableix tant els punts de contacte com les
divergencies que els separaren, entre les quals el punt de partida de la seva obra:
el de Llorens és «psicologista i empiric» i el de Sanz és «idealista i absolutista»
(Serra, 1935, p. 62-63). Aixi mateix, perque Llorens parteix del métode intros-
pectiu i Sanz es proposa fer sintesi dels metodes analitic i sintetic i, finalment,
que la diferéncia més gran rau que, si Llorens fuig de I'idealisme, Sanz 'abraga.
També la voluntat de fer un sistema: Llorens estigué «adherit menys literal-
ment a Hamilton del que Sanz del Rio ho esta a Krause» (Serra, 1935, p. 68).

Serra Hunter cita el treball biografic de Celesti Barallat (Barallat, 1880)
com un posicionament a favor o en contra de determinades escoles.” Aixi,

4. En aquest sentit, cal fer dues notes. Primer, que Sebastia Trias Mercant (1933-2008), a
través d’Alexandre Sanvisens, se sent hereu del repte que el 1929 es planteja Tomas Car-
reras i Artau, per la qual cosa va investigar tant la Il-lustracié com el lul-lisme i la major
part dels seus llibres naixen per investigar una visié historica i 'encaix entre el pensament
cientific, el lul-lisme i la filosofia catalana, afegeix (Trias, 2008, p. 14). I també per la
seva voluntat de relligar-se amb els estudis etnografics de Carreras i Artau que brosten
en la seva tasca en 'ambit de 'antropologia cultural. Al costat d’aquesta voluntat de fer
ficxes del pensament catala i de treballar-lo amb rigor, veiem que el 1925 Joaquim Xirau
publica un article sobre Kant i Catalunya en qué¢ deixa entreveure que coneix poc o gens
importants autors que 'han llegit amb rigor des de la cultura catalana, com Ramon Turré
(Xirau, 1925).

5.  Es curiés que, mentre el dia 24 de gener del 1880 Celesti Barallat llegia a 'Ateneu
Barceloneés el seu discurs sobre Llorens i Barba, el dia 26 naixia al seminari conciliar de
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diu que Barallat posa en boca de Llorens i Barba la seva distancia en relacié
que a Madrid s’haguessin autoproclamat les escoles hegeliana i krausista i
renunciava a certes exageracions i dogmatismes de les mateixes. Per contra,
Llorens defensava un esperit molt més critic i obert o cientific. En aquest
sentit, podriem dir que segueix el que havia dit Marti d’Eixala a la seva his-
toria de la filosofia i el que ell mateix digué a la Lli¢d inaugural, com veurem
tot seguit.

Dels dos autors, Serra Hunter en destaca, per acabar, que van tenir I'an-
hel de vivificar i de renovar el pensament filosofic i de superar les actituds de
la «vella filosofia» (Serra, 1935, p. 73). Es a dir, que van fugir de I'escolastica
i del tomisme.

L’any 1929 els dos professors de la Universitat de Barcelona determinen
que cal posar en clar com ha estat el pensament filosofic en la cultura cata-
lana. I ho fan. I és a partir d’ells que brosta la idea de 'Escola de Barcelona,
fonamentada en 'actitud de Llorens i Barba davant el problema de la reno-
vaci6 i de la construccié d’un pensament filosofic ferm i d’'un pensament
filosofic nacional. No és casual que I'any 1936 Josep M. Capdevila adscrigui
el llibre De la bellesa (de Mirabent) a aquella «escola» que 'any 1931 Tomas
Carreras i Artau definia, en contraposicié a la filosofia d’Ortega y Gasset i del
que es feia a la Universitat de Madrid, com una «actitud»:

Aci on encara plana 'ombra tutelar del doctor Xavier Llorens i Barba [...],
sols momentaniament poden enlluernar aquestes maneres espectaculars de
fer Filosofia. No creiem, no volem creure que, malgrat algunes darreres ma-
nifestacions —que conceptuem com a passatgeres i filles d’'un noble desig de
divulgacié—, ningu s'arrisqui a fer arrelar aqui, a casa nostra, el culte al filo-
sof, al costat del culte al torejador o al boxador. En matéries de Filosofia, el
seny catald ha cregut sempre que, més interessant que la Filosofia mateixa,
és l'actitud sincerament filosofica. Viure i morir com a filosof. Sense perdre
mai el sentit profundament huma i social, és la millor filosofia. (Carreras,

1931, p. 268)

Aix0 vol dir que la continuitat de la filosofia catalana es basa més en una
«actitud» que en una «escola» en el sentit més estricte del terme (com també
hem vist en Serra Huanter i Celesti Barallat). Essent una clara diferéncia amb
el que passava a Madrid a partir de Krause, primer, i d’Ortega y Gasset,
després.

Val a dir que Serra Huinter constata alld mateix que el 1862 havia escrit
Josep Leopold Feu (1836-1916) des de les pagines de la Revista de Cataluna

Barcelona I’Académia Sant Tomas d’Aquino i Sant Joan Crisostom dedicada a la teologia,
la metafisica i I'estudi de 'obra de Sant Tomas. Mentre 'un era solemnement enterrat,
Ialtre era vivificat, per dir-ho planerament (vegeu: Almanaque del Diario de Barcelona
para el 1881, p. 61-62).
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quan, en tractar del renaixement filosofic a 'Estat espanyol, estableix que
les dues escoles més importants i sistematiques sén I'escola «racionalista y
trascendental» i I'escola «del sentido comun, de la limitacién o de Hamil-
ton» (Feu, 1862, p. 56). Essent la segona la que posa el criteri de veritat en
la consciéncia i en el «realisme natural» basat en I'estudi experimental dels
fenomens de la vida intel-lectual.® I afegeix que «las dos escuelas que hemos
colocado frente 4 frente reconocen la posibilidad de una ciencia humana
filosofica, si bien la primera juzga que lo incondicional en su totalidad es su-
perior 4 la realidad comprensible, y la segunda cree que si este conocimiento
total y circunscrita la del fenomenismo interno de nuestra alma no retine
las condiciones de una verdadera ciencia» (Feu, 1862, p. 58). La segona,
que és la d’ell i la del sentit comd, té en compte la nacionalitat, la historia
comuna, les creences i els sentiments particulars. Es la que parteix dels fets.
Mentre que l'altra és 'absoluta o transcendental. La de I'idealisme alemany,
la de Krause i la de Sanz del Rio, afegeix. Per tant, la segona, que és la que ell
defensa, és «la escuela de la limitacién, 6 del sentido comtin» en qué «tiene el
elemento histérico mayor significacién» (Feu, 1862, p. 59). I acaba el segon
article, després d’explicar el krausisme i I'escola del sentit comu (i de dir que
les critiques de Balmes al krausisme no sén del tot encertades i que el sentit
comu esta més d’acord amb el cristianisme), que el krausisme creix des del
centre de 'Estat i s’expandeix rapidament i que:

[...] nuestra querida Catalufa tiene en el terreno especulativo, como en to-
dos, un memorable y gloriosisimo abolengo, y no es bien que, por aceptar
ciegamente nuevos principios de importadas ideas, sacrifique nunca su es-
pontaneidad cientifica y sus geniales aspiraciones. / Respetemos en buena
hora los esfuerzos de aquellos pensadores eminentes que propagan nuevas
doctrinas en el centro de la cultura espafiola; [...] pero tampoco fuera justo,
ni mucho menos, que por premiar individuales esfuerzos se torciera la na-
tural corriente de las ideas de la patria de Balmes y de Marti y Eixald. (Feu,

1862, p. 143)

De la seva banda, Tomas Carreras i Artau coincideix amb alld que Feu
havia dit el 1862 (tot i que publicat el 1865 i el 1868) sobre les idees d’escola
i d’actitud. Per a Feu les escoles classiques es basen en I'autoritat d'un mestre
i les escoles modernes (també la del sentit comd a Escocia) es basen en una
actitud més oberta i plural.” Ho diu el mateix any que parla de I'«escuela

6. Feu cita el llibre del traductor i periodista provencal Jean Louis Hipolyte Peisse (1803-
1880): Fragments de philosophie de Hamilton, publicat a Paris per la Librairie de Ladran-
ge 'any 1840, del qual es conserva un exemplar a la biblioteca de les facultats de filosofia,
geografia i historia de la UB (on consta com a donacié de Josep Balari Juvany).

7. Aquest fet el trobem en la literatura i en la filosofia contemporanies: «La palabra Escuela
[...] solfa representar la doctrina profesada por un fildsofo y aceptada sistemdticamente
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catalanar, la qual és literaria i filosofica, que el terreny especulatiu es basa
en 'observacié, que accepta les limitacions cognoscitives dels humans per
congixer els primers principis i que accepta la pluralitat nacional.®

Cap a un pensament filosofic contemporani

A Catalunya el projecte il-lustrat fou feble, perd després de la Guerra del
Frances, a Barcelona es va promoure la primera societat filosofica (1815-
1820) amb una forta influéncia de les idees provinents de Franca i d’Angla-
terra i amb un caracter antiescolastic (Parpal, 1914, p. 41-70).° I després de
les bullangues del 1835, I’Ajuntament de Barcelona (en col-laboracié amb
la Societat de Foment de la Il-lustracié) va crear I'Institut Barcelones per
cobrir la demanda d’educacié dels fills de la burgesia, ja que les aules de
llatinitat dels convents havien estat cremades. Un institut que comenca a
caminar I'any 1837 i que va suposar I'establiment d’uns estudis secundaris
que estaven més d’acord amb les necessitats de 'emergent burgesia industrial
i comercial: allunyats del mén eclesiastic i de la burocracia del poder centra-
litzador. I per aixod s’hi estudiaven idiomes moderns, ciéncies experimentals,
musica i ball. T un dels seus capdavanters va ser Ramon Marti d’Eixala.

[...]. Modernamente, la relacién entre el maestro y sus discipulos no parece ya tan nece-
saria. Una tendencia sostenida, un sentimiento que prevalece generalmente, un cardcter
nacional que por su energfa trasciende al campo de las ciencias modernas, determina su
existencia. [...] En el terreno filoséfico, tampoco se observa identidad de opiniones entre
los que 4 una misma escuela pertenecen; asi que la escocesa, tan digna de loa porque
salvo la dignidad del pensamiento en el siglo xviI1, tampoco aparece compactada en la
sucesion de los tiempos [...]. Una observacién andloga cabe aplicar 4 nuestro antiguo
Principado, aunque en escala mds modesta. Los estudios filoséficos, nunca olvidados
aqui y armonicos en su tendencia, se apoyan siempre en la base del sentido comun;
contrarfan generalmente las aspiraciones exageradas del entendimiento; tienden 4 la psi-
cologfa experimental y desdenan los ideales propdsitos que de puro sutiles se quiebran;
presentdndose como producto espontdneo del filésofo que vive exento del yugo de los
sistemas, y en derecho, en literatura, en artes y en las relaciones sociales propagan cierto
espiritualismo» (Feu, 1868, p. 466-467). En conseqiiéncia, dira que és per aquest esperit
nacional que la filosofia de Mart{ d’Eixala i la de Balmes s’assemblen. Pel seu fons com i
pel caracter compartit. No pas, com s’ha dit posteriorment, perqué Balmes se sentis lligat
a la filosofia escocesa del sentit comt. Anys més tard, Joaquim Carreras dird que si en
Balmes hi ha algunes idees que s'acosten a 'escola escocesa és per la influéncia que rebé
del cartesianisme de Claude Buffier (1661-1737) (Carreras, 1964, p. 8-17).

8. Val a dir que Feu també va publicar un text sobre Ramon Marti d’Eixala al Diario de
Barcelona (1866), que 'any 1875 encara batallava, des de Madrid, per editar dos volums
amb les llicons de Llorens i Barba (Carreras, 1961), i que postumament li van editar les
Lecciones sobre los sentimientos morales (Carreras, 1964).

9.  Elsfons del'entitat es poden consultar a Arxiu de la Reial Académia de Bones Lletres de Bar-
celona: https://arxiu.boneslletres.cat/document/societat-filosofica-de-barcelona-1006 (Data
d’accés: 2 de marg del 2023).
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Aixi mateix, s’ha de tenir en compte que el naixement d’aquesta societat
filosofica i aquesta transformacié del sistema educatiu es produeix en un con-
text de canvi social i urbanistic (d’horitzons mentals, vitals i fisics) de la ciu-
tat de Barcelona. Ignasi Sanponts va dirigir des de Barcelona el primer diari
que s’acostava als ideals romantics, que portava per titol Periddico Universal
de Ciencias, Literatura y Artes (1821), i autors com Manuel de Cabanyes i
Ballester (1808-1833) van copsar que tenir una bona formacié filosofica era
important. De fet, entre els seus manuscrits, es va trobar una breu historia
de la filosofia que va des dels origens del pensament fins a Destutt de Tracy,
inclosa postumament a Producciones escogidas (1858) (Cabanyes, 1858), en
edicié del periodista Joaquim Roca Cornet, en col-laboracié amb Manuel
Mila i Fontanals. «No puede existir verdadera e interesante literatura sin
conocimiento profundo de la filosoffa», diuen els compiladors (Cabanyes,
1858, p. 61). Després de fer un bon repas del mén classic, Cabanyes passa
a 'eépoca medieval i al Renaixement —que el considera més interessant que
el periode anterior— i a la modernitat amb Descartes i Leibniz, que obren
les portes a Newton i Lavoisier, diu, i acaba amb Destutt de Tracy (Caba-
nyes, 1858, p. 44-61). Si les matematiques d’Euclides les han substituit les
de Newton, i la fisica de Pitagores, la de Lavoisier, a Aristotil (i tots els seus
interprets) ho ha fet Destutt de Tracy, que volgué trobar I'origen de les idees
en les sensacions per veure quines es poden fonamentar en 'experi¢ncia i
quines no. En altres paraules: el fonament fisiologic de les idees.'

El 1827 es va obrir el Passeig de Gracia com a gran pulmé verd de la
ciutat i de socialitzacié dels barcelonins, i al seu redds, establiments com el
Criadero (1840), la Font Jests (1845), els Jardins del Tivoli (1849) i el jardi
d’Els Camps Elisis (1853) van ser tota una novetat. Amb el nou passeig, va
arribar el primer parc d’atraccions urba de I’Estat espanyol, un nou urbanis-
me, la introduccié de Wagner gracies a Josep Anselm Clavé, 'arribada de la
musica simfonica de Beethoven... Un seguit d’esdeveniments que al llarg del
segle tindran com a epicentre el Passeig de Gracia. I no ho podem perdre de
vista davant la reinstauracié de la Universitat a Barcelona.

La filosofia és una tasca individual, cert. La filosofia no es queda en el
local, cert. Pero la filosofia no camina amb pensadors isolats, ni tampoc si
no disposa d’unes institucions que en permetin la continuitat i que li donin
un cert reconeixement social. Es a dir, cohesi6 interna i projeccié externa.
Si no disposa d’universitat i d’académies. Es a dir, d’uns espais de dialeg,
de trobada de personalitats diverses i d’investigacié i d’un context adequat.
I quan no disposa de bones escoles i d’universitats publiques, ha de ser ca-
pa¢ d’aglutinar inquietuds a través de la denominada societat civil per fer,
com va passar a les décades de 1830 i 1840 a Barcelona (en que la Societat

10. D’entre els autors de cultura catalana només cita Ramon Llull i Joan Lluis Vives.
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de Foment de la Il-lustracié va fer possible, amb el suport del Municipi, la
creacié d’un batxillerat modern, i tant I’Académia de Bones Lletres com la
Reial Académia de Ciéncies Naturals i Arts, uns ensenyaments superiors de
qualitat), que el pensament arreli i flueixi.

No és debades que Josep Leopold Feu situi els inicis de la filosofia catalana
contemporania («escuela catalana») 'any 1823 amb la creacié d’E/ Europeo
citant dos familiars de Llorens i Barba (Manuel Barba i Ignasi Sanponts)."
Tampoc no ho és que el 1921 Ignasi Casanovas (1872-1936) digui que és en
aquest moment quan s'inicia la «nova Catalunya» i I'«escola catalana»:

Arrenca a comengaments del segle xix¢ [...]. Si la direccié d’aquesta nova
Catalunya ha d’atribuir-se en justicia a les joventuts que apuntaren dues ve-
gades, l'any 1820 i 'any 1835, fundant una veritable escola catalana en tots
els rams de la cultura y de la civilisacid, a les quals no s'és feta pas encara la
justicia que pertoca [...] Mart{ d’Eixala és patriarca prolifich de moltes tribus:
de filosophs, de juristes, de literats, de politics. (Casanovas, 1921, p. 11)

Jaume Serra Hidnter també estudia amb atencié aquest primer terg del
segle x1x en qug, diu, es van publicar diferents llibres de filosofia i van brostar
tres grans branques filosofiques (a banda de les influencies de Hegel i d’altres
moviments menys importants): 'escolasticisme amb Jaume Balmes, la fre-
nologia amb Eugeni Cook i Maria Cubi, i la «filosofia del seny» (entés com a
sentit de realitat) a partir de Marti d’Eixala (Serra Hanter, 1925, p. 13) Ara
bé, afegeix, la nova escolastica aviat va ser substituida per la vella escolastica,
de I'obra d’en Cubi només en queda la part que es va incorporar a «I’escola
de Marti» i «[’inica escola que’s nasionalisa es la de filiacié escocesa, no sols
per la continuitat y la durada, siné per la millora introduida per en Llorens»
(Serra Hunter, 1925, p. 17), pero amb la mort de Llorens i Barba es va pro-
duir un nou retrocés (Serra Hunter, 1925, p. 24).

Cap a Llorens i Barba

Al voltant de la primera societat filosofica hi trobem un oncle de Francesc
Xavier Llorens i Barba: Josep Ignasi Sanponts i Barba (1795-1846),"* que
fou amic i col-laborador de Ramon Marti d’Eixala (1807-1857) i que, junta-
ment amb el catedratic Felix Janer i Bertran (1771-1865), que va lluitar per

11. Sobre l'il-lustrat Manuel Barba, vegeu: Ramon ArNaBar (2006) Manuel Barba i Roca
(1752-1824). Entre ['humanisme i la Il-lustracié. Vilafranca del Penedés: Andana.

12. Sobre la figura d’Ignasi Sanponts, es pot consultar l'article que li va dedicar Joaquim
Carreras i Artau (Carreras, 1962).
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la reforma universitaria i pel retorn de la Universitat a Barcelona,' va guiar
la formacié de Llorens i Barba.'#

Ramon Marti d’Eixala, que fou el mestre de Francesc Xavier Llorens i

Barba (1820-1872) i de Pere Codina Vila (1826-1856), el 1842 va publicar
el Manual de la historia de la filosofia" i, després, un treball sobre la intel-
ligencia dels animals.’® En la nota de premsa que publica el diari £/ Consti-
tucional de Barcelona hi llegim:

13.
14.

15.

16.

La historia de la Filosofia, se dice en la advertencia que precede al Manual
que ofrecemos al publico, ha de ser uno de los principales agentes de la re-
forma en la ensefianza de esta ciencia, haciendo palpable la nulidad de los
resultados de mil sistemas absurdos y manifestando hasta qué punto los han
producido felices aquellos sistemas que han seguido una direccién mas 6
menos acertada. A més de que, el conocimiento de los esfuerzos ejecutados
en los diferentes siglos por el hombre, con el objeto de descubrir, primero la
formacién del universo, y después las leyes que rigen en la inteligencia, puede
ser parte para fecundar mil talentos aventajados de los que se encuentran en
nuestra juventud, y que solo aguardan que en ellos se deposite la semilla.
Afortunadamente, no faltan profesores ilustrados que conocen la importan-
cia del estudio de la historia de la Filosofia y que desean vivamente sea objeto
de una clase especial en las universidades de Espafia, persuadidos de que la
reforma en las ciencias y en su ensefianza ha principiado generalmente por
su historia, esto es, por el conocimiento de la marcha que habian seguido,
de los medios que se habfan adoptado y de los resultados buenos o malos de
los mismos. / Entre nosotros, la necesidad de propagar el conocimiento de
los diferentes sistemas filoséficos es imperiosa, a fin de que el sensualismo y el
eclecticismo, estas dos escuelas que se disputan el imperio en Espana, pierdan
un tanto de esa autoridad que tiraniza, y la perderdn indudablemente asi que
la juventud no vea sola una de estas dos sectas, y si formando en una misma
linea con las elevadas teorias de los antiguos y de los modernos. [...] Para
que como Manual produjese todo el fruto posible, se ha completado con un
Apéndice de la historia de la filosoffa en Espafia trabajo ademds el primero en

Sobre la seva vida, es pot consultar el llibre E/ metge Félix Janer Bertran i la Catalunya del
segle XIX (2014), de Jaume Balta (Vilafranca: Institut d’Estudis Penedesencs).

Sobre la restauracié de la Universitat de Barcelona, es pot consultar el treball que Ferran
Soldevila va preparar el 1937 (Soldevila, [1937] 2013).

I és en aquest moment quan Llorens i Barba segueix les llicons d’historia de la filosofia
que Marti d’Eixala imparteix a la Reial Académia de Ciéncies Naturals i Arts (Llorens,
2020).

Dins 'ambit de la seva influéncia més filosofica, també cal esmentar dues figures més:
Francesc d’Assis Arquimbau (1847-1901), que va voler veure la compatibilitat entre el
tomisme i el sentit com, i Josep Lluis Pons i Gallarza (1823-1894), deixeble de Marti
d’Eixala i company de Llorens i Barba que a Mallorca fou professor de Joan Alcover i que
va aportar reflexions interessants sobre el llenguatge (Rovir6, 2010 i 2010a i Trias, 1985).
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su clase abre el camino para que se cultive ese ramo de la historia de nuestro
pais, descuidado enteramente por los que se han ocupado de ella."”

Pel que fa a la filosofia peninsular (i en diem aixi perqué parla d’autors
anteriors a I'¢época romana i dels arabs i d’autors castellans, catalans i por-
tuguesos) i en relacié amb els autors catalans, Marti d’Eixala critica Ramon
Llull i parla de Ramon Sibiuda, dedica un bon espai a Joan Lluis Vives i el
compara amb Bacon. Dedica moltes pagines a la Il-lustracié i conclou que:

Al amanecer el segundo periodo de la revolucién, en 1820, se habian propa-
gado mas y mas las ideas filos6ficas, cuyas semillas quedaron depositadas en
1814; pero tres afios de libertad y aun esta acompanada de discordias civiles,
son poca cosa en la vida de una nacién, cuyas operaciones han de verificarse
necesariamente con lentitud proporcionada al grado de ostensién, puesto
que la vida social se halla sujeta en esta parte 4 la misma ley que la naturaleza
fisica.

En 1833, al comenzar el tercer periodo de la revolucién espafiola, la escuela
francesa del siglo décimoctavo iba desapareciendo de la escena en la misma
Francia y se refugiaba 4 los dominios de la historia. En efecto, poco después
de la restauracién, la multiplicacién de las relaciones con los alemanes, la
propensién 4 las reacciones, propensién que es producto de diferentes causas
que obran de consuno en la naturaleza humana, y el cambio politico que
esperimenté aquella nacién a la caida del imperio, todo contribuyé 4 que
del estremo 4 que se habia precipitado una parte de la escuela sensualista se
fuese 4 parar al estremo diametralmente opuesto. Inaugtrase entonces otra
escuela que, llamando desdefiosamente empirismo los resultados, hijos de la
observacién y del andlisis, pretende decidir 4 priori las cuestiones mas tras-
cendentales, imagina verdades necesarias conocidas por supuesto 4 priori, y si
de vez en cuando presenta verdades luminosas y fecundas, son procedentes
de la induccién analitica que ha usado sin advertirlo; 4 esta escuela se la
llama ecléctica. / Colateral 4 la misma y con mejores cimientos sin disputa
se ha levantado otra que es conocida con el dictado de escocesa. Usando de
prudente reserva se guarda bien de resolver las cuestiones & priori: limitase 4
recoger todos los hechos observables asi internos como esternos y 4 afirmar
lo que rigurosamente de ellos resulta; y de otra parte 4 cada generalizacién
no le da mas estension de la que le corresponde; es decir, que al encontrar
una ley no se precipita 4 formar con ella un sistema, esplicando con la misma
todos los fenémenos de la naturaleza inteligente, y con este proceder evita el
escollo en que cay? la escuela sensualista. / Las doctrinas de estas dos escuelas
han penetrado mas 6 menos en Espana, pero desgraciadamente las menos
conocidas son las dé la tltima.

17. El Constitucional, 1842, v1, 1157, 4. Val a dir que al titol del manual de Ramon Marti
d’Eixala hi diu: «de la filosoffa de Espafia».
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I aixo vol dir que les dues escoles filosofiques que més influéncia tenen en
aquell moment sén la sensualista i ecléctica, perd que el cami bo consisteix
a seguir els passos de la filosofia escocesa, perque les altres cauen en absurdi-
tats. I és interessant que digui que el xoc entre diferents escoles o que el fet
de dedicar-se a importar idees és un cami abocat al fracas, ja que condueix a
Pescepticisme. Ara bé, afegeix, quan hagim entrat de ple en el caos concep-
tual, serem en un carrerd sense sortida que fara que reneixi «el genio espafiol
con toda la originalidad que le caracteriza» (Marti, 1842, p. 197-199).

Llorens i Barba i la filosofia académica

En el rerefons de tots els debats hi rau la lli¢é inaugural del curs de 1854-
1855 de Francesc Xavier Llorens i Barba a la Universitat de Barcelona. No
ens entretindrem a refer el cam{ de les interpretacions i reinterpretacions que
se n’han fet (perqueé ens portaria molt lluny), pero si que en volem exposar les
idees principals. Hi llegim: «Les produccions més altes de I'esperit huma no
s’eximeixen de les condicions que els imposa I'esperit de la nacid, on tenen
llur origen [...]. També el pensament filosofic adquireix un aspecte indigena
i forma part del patrimoni intel-lectual de cada poble. / Aquest pensament es
distingeix dels altres no tan sols per la seva tendencia a remuntar-se a allo més
general i elevat, siné també per la seva aspiracié a incloure la universalitat dels
éssers i endinsar-se en la natura intima de cada un d’ells. [...] La seva aparicié
és sempre un fenomen important en la vida de les nacions i assenyala un dels
periodes més notables de llur moviment intel-lectual [...] [Es] una obra regular
i ordenada de I'energia intel-lectual de cada poble, d’aci que vingui natural-
ment a formar part d’aquell organisme invisible que existeix al si de cada nacié
i és el fonament de la seva individualitat. [...] El pensament [...] [és] una forma
especial que va prenent el contingut de la consciéncia» (Llorens, 2010, p. 64-
65). I afegeix que 'activitat filosofica permet renovar la consciéncia nacional.
Si veiem la consciéncia nacional com un arbre, direm que consisteix a tallar
les branques mortes per afavorir nous rebrots. Aixi mateix, que el pensament
filosofic no naix com el primer fruit, siné com el darrer dels fruits de la cons-
ciéncia nacional. Es la copa de I'arbre i no pas les seves arrels. Brosta de molts
errors i, com diria Darwin, de totes les fulles mortes. Es un fruit nou que ho
trastoca tot i que requereix conéixer el passat i tots els fruits coetanis de les
altres nacions. Es historic, ve determinat per les condicions historiques de
cada present i és dialogat. Esviu. I per tant, «és evident que, quan I'esperit no
es troba mogut per una inclinaci6 personal que el porta a afiliar-se cegament
a una doctrina determinada, forma el conjunt de les seves opinions posant
a contribucié els diferents sistemes que coneix» (Llorens, 2010, p. 69). Perod
per fer aix0 cal penetrar a fons en cada doctrina filosofica.

Afegeix que a I'Estat espanyol hi ha bones arrels per tal que hagués flo-
rit un pensament filosofic propi: una «filosofia nacional» (Llorens, 2010, p.
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73). Pero que aixd no ha passat i que ara som tant debils que, en dialogar
amb els pensaments filosofics d’altri, hi ha el perill de convertir-se en mers
receptors, ja que quedem emmirallats per la seva qualitat. En conseqiiéncia,
cal fer I'esfor¢ de crear un pensament filosofic propi. No podem importar
sistemes d’altres nacions ni ser mers rectors, ja que aixo suposa abdicar de
la dlibertat de pensament» (Llorens, 2010, p. 74). I, finalment, reclama que
la universitat sigui la que encapgali el progrés en totes les ciencies, ja que,
si aquestes son fortes, podra emergir un pensament filosofic fort. Aleshores
estarem preparats per dialogar de tu a tu amb les grans tradicions existents
a I'avantguarda de les quals hi ha, com ha apres de Ramon Marti d’Eixala,
Iescola escocesa.

Es evident que al segle x1x, amb la reinstauracié de la Universitat de
Barcelona i gracies a la vida intel-lectual que s’havia anat desplegant a la ca-
pital catalana des la creacié de la Sociedad Filoséfica, dos deixebles de Ramon
Marti d’Eixala agafen la batuta de la filosofia académica: Francesc Xavier
Llorens i Barba i Pere Codina i Vila. Perd tots dos moren molt joves i amb
poca obra publicada.

Una escola?

Dit aix0, cal dir que tampoc no podem reduir I'activitat filosofica en la
cultura catalana contemporania a una unica i unidireccional escola. Ni tan
sols si acceptéssim, amb Joan Fuster, que la filosofia és un afer de catedra,
aix0 no seria aixi. Per il-lustrar-ho, anem a tres fets. Primer, a com ens veien
el 1876. Segon, com ens veu la historiografia espanyola i, tercer, com érem i
com ens veien entre 19161 1918.'8

Del 1876 data la primera vegada, que nosaltres hagim vist, que hom diu
que a Catalunya hi ha una «filosofia catalana» que beu de la filosofia escocesa
i que és diferent de la de Madrid. I també que algi diu que en la cultura
catalana el pensament filosofic hi ha arrelat de maneres diverses. Recordem,
com diu Marti d’Eixala, que el pensament filosofic ha estat somort al llarg de
tot el segle x1x a 'Estat espanyol per la casuistica d’un segle politicament in-
estable i fonamentalment absolutista. En conseqii¢ncia, la polémica sobre la
«filosofia catalana» ’hem de remuntar a 'any 1876, quan Gustave Hubbard
(1828-1888) va publicar Histoire de la littérature contemporaine en Espagne.
En aquest text, estableix que Madrid no és una ciutat on el pensament filoso-
fic s’hi hagi desplegat i, per contra, que a Barcelona si que hi ha un moviment
filosofic important que s’ha iniciat amb Ramon Marti d’Eixala. I afegeix que,

18. Tot i que ara no hi entrarem, tamb¢ hauriem de tenir en consideracié 'Escola Lliure del
Lul-lisme (1935-1983), instaurada a Palma i estudiada per Sebastia Trias Mercant (Ttias,
1981-1983).
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contra I'excés de religié que predomina a I'Estat espanyol, s’hi va aixecar el
reusenc Francesc Sunyer i Capdevila (1826-1898) després de la revolucié
del 1868 i que les idees socialistes han arrelat a Barcelona i a Valéncia.”
Per Hubbard, mentre la filosofia universitaria de Barcelona s’ha incorporat
a les noves tendéncies amb rigor, a Madrid segueixen aferrats al misticisme

19. Sunyer defensa una escola allunyada de les faldilles de I'Església catolica i entendre que,
en front de la «debilidad fisica, la degradacién intelectual y la perversién moral» (fruit
de males lleis econdmiques i politiques i d’absurds principis cientifics i de supersticions),
cal: «el hombre, sin enfermedad en el cuerpo, sin error en la inteligencia y sin miedo en el
corazén» (Sunyer, [1869] 2007, p. 47-48). Hem de partir d’'un concepte de I'ésser huma
com un tot i de la vida humana com un guany vital: que els humans som els pares de les
nostres idees. També de la idea de Déu. «Siendo Dios una idea, un pensamiento huma-
no, Dios es posterior al hombre», diu (Sunyer, [1869] 2007, p. 53). El coneixement i les
idees naixen del nostre contacte, a través del cos, amb la realitat, amb els altres éssers vius
i amb nosaltres mateixos. I I'art és una forma especifica i singular de coneixement. Aixi,
els atributs que atorguem a la divinitat sén els atributs humans portats a la seva maxima
expressié. Déu és un mirall de nosaltres: una abstraccid. I el pitjor de tot és que aquesta
idea de la divinitat se’ns imposa i que cap de les religions conegudes que han triomfat
al mén mai no han deixat de violentar les consciéncies humanes i, per tant, sempre han
atemptat contra la llibertat de consciéncia. La ciéncia, diu, permetra sortir d’aquesta
caverna de supersticions i d’idolatries que tenen atemorit i corsecat I'ésser huma: «La
luz de la ciencia penetra en las profundas oscuridades del pensamiento, y a sus resplan-
dores se disipan las brumas del error» (Sunyer, [1869] 2007, p. 76). Lorigen de la vida
psiquica, com després estudiaran i desenvoluparan Ramon Turré i els descendents de
Francesc Sunyer (la nissaga Pi i Sunyer), és en el cos: «La época de las abstracciones ha
pasado y estamos ya de pleno en la época del positivismo. / La fuerza no existe fuera del
cuerpo, [...] la inteligencia no existe fuera del cerebro [...]. El sentimiento no existe fuera
del corazén [...]. Nuestro estudio de la naturaleza debe ser concreto. [...] Apoyados en la
observacién, [...] esperemos, confiados en el progreso [...]. Pensemos en lo exacto y en lo
real, y no en lo hipotético y en lo imaginario; apliquemos la inteligencia al estudio de las
ciencias fisicas y naturales, que en ellas estd nuestro bienestar [...]. EL hombre no ha de ser
mds que hombre; es hombre y no puede ser mds» (Sunyer, [1869] 2007, p. 78-81). Cal
gaudir de la vida i treballar la terra amb més coneixement, conclou Sunyer. El discurs de
Sunyer va rebre el suport del jove Joaquim M. Bartrina (1850-1880), que va publicar:
jGuerra a Dios! Folleto en apoyo de Suner y Capdevila (1869). I també fou combatut per
autors com Jacint Verdaguer. Per Bartrina, I'univers viu en l'infinit i la materia és eterna
i la filosofia materialista i les ciéncies han desmuntat la idea de Déu i han posat llum on
hi havia ignorancia: «Los sucesivos progresos de la ciencia empezaron a despojar a Dios
de los atributos con que la estupidez le adornd, por otro lado, la libertad humana pug-
naba para romper el yugo a que creando a Dios le sujetara su fantasia» (Bartrina, 2013
[1869], p. 69). Escriu en contra de la ignorancia i a favor de la llibertat, i diu que, des de
sempre i en front dels autors espiritualistes, en la historia de la filosofia han destacat els
autors materialistes (Tales de Milet, Demdcrit....) i, entre ells, Empedocles: «Registrese la
historia de la filosofia y en ella se verd que en todas las épocas ha habido hombres cuya
inteligencia no pudiéndose someter a respetar ciegamente los absurdos que otros habian
dado como hijos de la revelacion divina, han descorrido con vigorosa mano el velo que
ocultaba el misterio de Dios, no hallando mds que el vacio sobre el altar que le habian le-
vantado y la hipocresia y la ambicién de los sacerdotes, sirviéndoles de base la ignorancia
y la supersticion humana» (Bartrina, 2013 [1869], p. 81).
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(exceptuant la important tasca de Julidn Sanz del Rio)* (Hubbard, 1876, p.
171, p. 351-360 i p. 394-396).

Evidentment, aquesta visié de seguida fou atacada dient que a Madrid
s’hi han implantat els moviments krausista, tomista i positivista (i que a
’Ateneo també hi ha molt de debat filosofic) i que, per contra, a Barcelona
només hi ha una raquitica escola del sentit coma. Es a dir, que el moviment
cientific i filosofic de Madrid és molt més avangat que el de Barcelona. Dit
aix0, es retreu a Hubbard que no esmenti els capdavanters de la «filosofia ca-
talana»: Manuel Mila i Fontanals i Francesc Xavier Llorens i Barba. I al ma-
teix temps, s’assumeix que a I'Estat espanyol la filosofia s’ha fet mitjancant
la implantacié d’idees i tradicions foranes. Essent, aquesta darrera, una idea
que també exposa Hubbard, que afegeix, perd, que ni el sensualisme de Loc-
ke i de Condillac, ni el positivisme de Comte ni I'escepticisme de Hume no
hi sén debatuts i assumits amb rigor filosofic (Hubbard, 1876, p. 348-349).

De la seva banda, quan Manuel de la Revilla (1846-1881) contesta
Hubbard, diu que a I’Estat hi ha seguidors de I'escola escocesa (a Catalu-
nya), de I'escola hegeliana (amb Emilio Castelar i Antonio Maria Fabié), de
Iescola espiritualista (amb Patricio de Azcdrate i Tomds Garcia Luna), de
Iescola materialista (amb Pere Mata i altres metges), de les escoles kantiana
i positivista i, sobretot, de I'escola krausista (amb Nicolds Salmerén i Fran-
cisco Giner de los Rios) i de I'escola escolastica (amb Ceferino Gonzilez)
(Revilla, 1876, p. 214-227). I és curiés veure que dins d’aquest debat el
terme «filosofia catalana» apareix amb el krausista Manuel de la Revilla, que,
d’altra banda, la qualifica de: «raquitica escuela de filosofia» (Revilla, 1876,
p. 218 i p. 225).*

20. En relacié amb el que diu Hubbard, tenim el testimoni del capita general de Catalunya,
Manuel de la Serna, que escriu que permanentment «me veo amenazado de movimi-
ento socialista» i que durant el sexenni democratic (1868-1874) van naixer desenes de
capgaleres de premsa i una xarxa de centres compartits entre el republicanisme federal i
Iobrerisme. (Vegeu: «El cantonalisme catala» de Lluis Ferran, publicat el dia 3 de marg
a: https://nacionalitats.com/2023/03/. Data d’accés: 9 de marg de 2023).

21. Aquesta idea enllaga amb la visié que 'any 1914 dona Cosme Parpal (1878-1923) quan
confirma, basant-se en els estudis de Bonilla i de Menéndez y Pelayo, que hi ha una
filosofia nacional espanyola que, al seu torn, té i ha tingut diferents escoles, en el passat i
en el present. Essent una escola la «filosofia catalana», que al segle x1x s’ha desplegat amb
Marti d’Eixala, Llorens i Barba i Manuel Mila i Fontanals (Parpal, 1914). No és aquesta
la mateixa visié que tenia Frederic Clascar, que en el seu estudi sobre el pensament filo-
sofic catala del segle xvrr (del 1895 i reeditat el 1918) parla de «nacionalitat cientifica»
i «nacionalitat catalana», i creu que la cultura catalana abraca tots els territoris dels Pa-
isos Catalans (Clascar, [1895] 1918). Sembla que una vegada inventariat el segle xvr,
Clascar volia ampliar I'estudi a tots els filosofs importants en la cultura catalana (tot i
que considerava que no hi havia una filosofia nacional): des de Ramon Llull i Lluis Vives
fins a Jaume Balmes, Xavier Llorens i Barba i Eugeni d’Ors. Tanmateix, segons diu Josep
Maria Mas Solench, deuria declinar aquesta dedicacié a favor de 'estudi i la traduccié de
la Biblia (Mas Solench, 2005).
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I si del 1876 data la noticia que parla de «filosofia catalana», és el 1883
quan, des del conservadorisme i el catolicisme, i abans que ho faci Torras i
Bages, es demana que es crei una «Escola Filosofica Catalana» recordant que
el darrer intent fou el de Llorens i Barba (Omar, 1883).

Si avancem uns anys, apareix el qui va ser el pare de la histografia filoso-
fica espanyola: Marcelino Menéndez y Pelayo (1856-1912), que ja escriu en
el context de la rehabilitacié del tomisme®* i diu que:

En medio de la inmensa anarquia que caracteriza nuestra produccién filoséfi-
ca de este siglo, no dejan de notarse en ella ciertas direcciones, en las que,
si bien de un modo tibio e indeciso, parece como que todavia percibimos
rasgos y matices de los que caracterizaron al triunfante y glorioso pensami-
ento espafol de otras edades. Y no me refiero en esto sélo a la restauraciéon
escoldstica, que ya empieza a tomar color espafiol en algunos de sus maestros,
especialmente en los que pertenecen a las 6rdenes religiosas, donde el amor
a la tradicién ha sido siempre mds vivo, sino en la misma filosoffa cristiana
independiente, y aun en la filosoffa heterodoxa. Y asi como el innegable,
aunque no muy merecido, favor que por muchos afios obtuvo el armonismo
krausista, con detrimento de otros sistemas alemanes de muy superior po-
tencia metafisica, quizd pueda explicarse por aquella tendencia armoénica del
genio espanol que ya apunta en lo poco que de metafisica escribié Séneca,
y luego se dilata vigorosa en Ben-Gabirol, Raimundo Lulio, Sabunde, Leén
Hebreo, Fox Morcillo y todos los platénicos del Renacimiento, asi la tenden-
cia critica y psicoldgica, no menos esencial en la historia de nuestra filosoffa,
la de Luis Vives, Gémez Pereira y Francisco Sdnchez, parece que en nuestro
siglo ha favorecido las diversas, aunque particulares y fugaces, apariciones
de la doctrina kantiana, ya en la forma escocesa de Hamilton y Mansel, ya
concretada a ciencias particulares, como la Filosofia de las Matemdticas y la
Estética, ya en la forma del criticismo de Renouvier o del neokantismo de
Kuno Fischer. (Menéndez, [1892] 1948, p. 212-213)

L’escola de Hamilton la segueixen, diu, Ramon Marti d’Eixala i Francesc
Xavier Llorens i Barba. Es una escola formada sobretot per pensadors cata-

22. Menéndez y Pelayo estudia a Barcelona i durant dos cursos fou deixeble de Manuel Mila
i Fontanals, ja que hi arriba el curs de 1871-1872 i Llorens i Barba mori el dia 23 d’abril
de 1872. El setembre de 1873 es trasllada a estudiar a Madrid i all de seguida va topar
amb Nicolds Salmerdn, que era el catedratic de metafisica i estava adscrit al krausisme.
A partir del 1876, comenca a decantar-se a favor de I'existéncia d’una «ciencia espafiola»
(i hem d’entendre «ciéncia» com a «filosofia»), contra la visié que tenia Gumersindo de
Azcdrate (1840-1917), que considerava que no hi havia una «ciencia espafiola». Azcdrate,
com Giner de los Rios i Nicolds Salmerdn, fou expulsat de la universitat per defensar
la llibertat de catedra i després el trobem a la Institucién Libre de Ensefianza, fundada
el 1876. Menéndez y Pelayo va defensar les aportacions de Juan Donoso Cortés (1809-
1853) i de Jaume Balmes (1810-1848).
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lans, perd que ha deixat poca obra escrita, afegeix.” I de Llorens també en
diu que:

Fué un poderoso educador de inteligencias, cuya influencia, como la de
Sécrates, no quedd archivada en libros, sino en espiritus humanos. Con mds
celo que discreciodn, algunos discipulos suyos han querido concederle el ho-
nor péstumo de haberse inclinado en sus dltimos tiempos al neo-escolasti-
cismo. Ni mis recuerdos personales, ni lo que he aprendido de quienes mds
intimamente le trataron, me permiten afirmar tal cosa, ni Llorens lo necesita
para que nadie dude hoy (como nadie dudé en vida suya) de su perfecta
ortodoxia. [...] El formalismo escoldstico, como todo formalismo exterior e
impuesto, era incompatible con el método de observacién interna que desde
el primero hasta el dltimo dfa de curso preconizaba Llorens. Para imponer
una doctrina cerrada hubiera tenido que convertirse en otro hombre. Con-
fiaba demasiado en la espontaneidad racional, para que fuera a repetir el
crimen del tirano Mezencio, encadenando al muerto con el vivo. Vivié y
muri6 en la escuela de Hamilton, libremente interpretada, y sin rechazar
nunca el poderoso elemento de la analitica kantiana, que la sirve de indispen-
sable predmbulo. De la Critica de la Razén Pura no inferfa él ni el idealismo
ni el materialismo, sino aquel tertium quid de la escuela de Edimburgo: el
realismo natural, la distincién entre el sujeto y el objeto, la afirmacién de lo
contingente y condicionado, y la revelacién de lo absoluto e incondicionado,
no en la esfera del conocimiento, sino en la esfera de la creencia, y todo ello
envuelto en el acto primitivo de la integra conciencia. Si acertaba o erraba
en esto, no es del caso discutirlo; pero esto pensé y no otra cosa ninguna, y
esto mismo habfa pensado Luis Vives. (Menéndez, [1892] 1948, p. 212-213)

Al costat de Menéndez y Pelayo, perd ja des del catalanisme, Torras i
Bages establira ben aviat la necessitat de refer la tradicié catalana, també
d’arrel tomista. Ho fa I'any 1892 en publicar La tradicié catalana. Estudi

23. EIl 1863 Josep Leopold Feu esmenta que, des de fora de Catalunya, s’ha dit, sense cap
mena de criteri ni coneixement de causa que la filosofia a Catalunya és una «<modesta y
malaventurada escuela provincial» (i sembla que es refereix a afirmacions fetes a la Real
Academia Espafiola per José Joaquin de Mora i a un article de Josep M Quadrado) (Feu,
1868, p. 465). També es queixa que a la Historia critica de la literatura espanyola (escrita
per José¢ Amador de los Rios i editada el 1861) shi obviin els noms de Pau Piferrer i de
Ramon Marti d’Eixala: «que representan en mayor grado que Balmes, el uno, la centelle-
ante intuicién de un espiritu privilegiado, y el otro, la investigacion racional y el cultivo
graduado de una doctrina metddica. [...] Por mds importancia que se dé 4 las cualidades
de controversia que en Balmes resplandecian [...] ningtin adelanto filoséfico de los suyos
tiene la espontaneidad y trascendencia de la doctrina de Marti y Eixald cuando hacia de
la conciencia humana en toda su integridad el criterio legitimo de la verdad filoséfica»
(Feu, 1868, p. 470). Els anys 1884 i 1885, Leopoldo Alas (1852-1901) va publicar la
novel-la La regenta, en qué fa mofa de Francesc d’Assis Masferrer i Arquimbau i la filoso-
fia del sentit comu (tot i que es va haver de publicar a Barcelona). També hi cita Balmes
com un autor imprescindible per als seminaristes.
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del valor étic i racional del regionalisme catala. 1 a redds del catalanisme ben
aviat, i des de posicions ideoldgicament diferents, es reivindica la figura de
Llorens i Barba com a pare de la filosofia catalana. Ho fan, el mateix 1901,
Frederic Clascar (Clascar, 1901) sota la influéncia de Torras i Bages i des
de les pagines de la revista Universitat Catalana un jove estudiant de Dret
anomenat Algarra en publicar l'article: «(Nostre renaixement filosofich».* El
mateix any 1901, en qué Pompeu Gener publicava allo que havia escrit el
1874 en presentar Feuerbach:

En Espana hasta hoy se habia considerado la Filosofia como una ocupacién
impertinente que 4 nada bueno podia conducirnos, pues para pensar estaba
ya la ciencia oficial, y, las cuestiones mds graves sobre el Universo y el Hom-
bre, ya las daban por resueltas las sutilezas forzadas que almacenaban los
seminarios.” (Gener, 1901, p. 15-16)

I el mateix 1901 en que a Jaume Serra Huinter* el trobem implicat en la
construccié d’institucions per al pensament filosofic com a president de la
Seccié de Dret i Filosofia i Lletres del Centre Escolar Catalanista.”

En el moment de Sanz del Rio i de Llorens i Barba i en el debat entre
Hubbard i Revilla impera la distincié entre com renovar el pensament filoso-
fic a Estat espanyol, ja sigui a través del krausisme o de la filosofia del sentit
comu. En el moment de Menéndez y Pelayo i de Torras i Bages, el debat ja és
un debat de caracter politic i nacional (i religiés). De construccié d’un pen-
sament nacional, i mentre aixo passa, és cert que a Catalunya el pensament
filosofic s’ha anat desenrotllant amb cares diverses i que des de la universitat

24. Enell es diu que la filosofia de Llorens i Barba, en reivindicar 'observacié i 'experi¢ncia
per tenir un coneixement empirista de Uesperit huma, segueix els passos de Llull, Sibiuda
i Vives (Algarra, 1901).

25. En paraules d’Alexandre Gali: «LCany 1901 els estudis filosdfics eren a Catalunya to-
talment negligits» (Gali, [1936-1938] 1986, p. 170). També ho explica Pere Bosch-
Gimpera quan el 1934 es constitueix la Universitat de Catalunya dient que, després
de la renaixenga universitaria del primer ter¢ del x1x (amb l'arribada a la Universi-
tat de Barcelona de Llorens i Barba), aquest 1934 (un centenar d’anys després) sha
aconseguit fer un nou salt qualitatiu, ja que després d’aquella primera empenta: «com
les altres universitats espanyoles, la nostra caigué en 'anquilosament burocratic, en la
pedanteria retorica, en la ineficicia d’'un tipus inspirat en la universitat napolednica»
(Bosch-Gimpera, 1933, p. 1).

26. A finals del segle x1x, el jove Serra Hunter, com Eugeni d’Ors, Pujols i Pijoan, va ser
poeta, perd el 1899 ja fa un discurs sobre U'estética de sant Tomas (La Academia Calasan-
cia, viii, 179, p. 677-679) i 'any 1900, com a jove estudiant de Dret, publica I'article
«Filosofia del catalanisme», en que ataca el centralisme de Madrid i diu que I'individual i
el col-lectiu coevolucionen en circumstancies adequades i que Catalunya ha de ser 'espai
de trobada entre I'individual i el cosmopolita (Universitat Catalana, 1900, 1, 1, p. 8-10).

27. Universitat Catalana, 1901, 11, 13, p. 205.
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s’ha fet un retorn al tomisme, allunyant-se del que havien fet Marti d’Eixala
i Llorens i Barba.

L’any 1916 el filosof i psiquiatra argenti José Ingenieros (1877-1925) diu
que a Catalunya hi havia almenys cinc corrents filosofics (deixant de costat
I’escolastica académica): «toman su fundamento en diversas corrientes de la
filosofia cientifica; positivistas en [Pompeu] Gener, biolégico-pragmatista
en [Eugeni] D’Ors, biolégico-nietzscheista en [Diego] Ruiz, psicolégico-
bioldgica en [Ramon] Turrd y fisico-naturalista en [Josep] Comas Sola» (In-
genieros, 1916, p. 191). Es a dir, cinc grans focus de pensament si comptem
Iescolasticisme de la universitat, el qual en aquell moment tot just comenga-
va a virar amb ’entrada de Serra Huanter i Tomas Carreras i Artau.?®

I és aixi com arribem a un any clau per a la cultura i la filosofia catalana:
el 1918. Un any de plena expansié cultural i filosofica. Els anys 1918 1 1919
s6n fonamentals per comprendre les conseqiiencies de la posada en marxa
d’aquestes inquietuds. Es vol modernitzar el pais i la seva cultura. En parla el
poeta J. V. Foix 'any 1918:

Ah! Per mitja de la caricatura i de la satira diaria, hem d’atacar el plebeisme i
la vulgaritat que ens enfanga a tots. [...] A baix el pitarrisme pairal! No hem
de parar de demanar escoles, escoles, escoles, modernes i eficients, i univer-
sitaries. Cal preparar-nos per a ésser sibdits de 'Europa nova que sortira, no
en dubteu, d’aquesta guerra. Cal orientar-hi les masses populars i les organit-
zacions sindicals. (Foix, [1918] 2018, p. 98)

I és per aix0 que, a banda que aquest ideal i to coincideix amb el que
defensa Pujols des de 'ambit del pensament, també es va aconseguint en el
terreny de la llengua i de la literatura. Afegeix Foix: «He convingut amb mi
que si en Pompeu Fabra ha realitzat la unitat ortografica, en Josep Carner,
amb el seu prestigi, donara unitat a lestil i elegancia al dir» (Foix, [1918]
2018, p. 88).

28. Cert que ara no podem entrar en el procés que va portar a la consolidacié d’aquestes
branques filosofiques que esmenta Ingenieros, ni debatre criticament la seva visio. Amb
tot, és cert que cal esmentar la creacié de ’Académia de la Llengua Catalana (1902),
el Primer Congrés Universitari Catala (1903), la creacié de la Fundacié Catalana de
Filosofia (1905), que el 1906 demanava per boca de Diego Ruiz la constitucié d’una
Escola Catalana de Filosofia, el primer Congrés Internacional de la Llengua Catalana
(1906), en qué el mateix Ruiz reivindica el catala com a llengua filosofica, la també
efimera Académia Catalana de Filosofia o Académia Catalana d’Estudis Filosofics
(1907), que amb mossén Pou dird que la filosofia catalana es basa en: «Eclecticisme,
tendéncia 4 'observacié y sentit practich» (Pou, 1907, p. 16). I la tasca de figures com:
Gabriel Alomar, Josep Pijoan, Eugeni d’Ors, Jaume Serra Hunter, Ramon Turrd, ... Aix{
com la demanda d’una filosofia nacional d’arrel lul-liana per Salvador Bové (1902) i que
Cebria de Montoliu va dir el 1910 que després de la renaixenca literaria i politica tocava
la filosofica.
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El 1918 és I'any en qué: (1) Francesc Pujols publica el Concepte General
de la Ciéncia Catalana, en el qual vol construir un pensament propi que
sigui local i universal a partir d’una critica a la tradicié heretada (i contra
la tradicié declarada per Torras i Bages),” (2) Pompeu Fabra consolida la
unitat ortografica i publica la Gramatica Catalana, amb la qual la llengua
es modernitza i projecta al futur, (3) Josep Carner fa que la llengua literaria
aconsegueix una unitat d’estil, que aquell 1918 publica Bella terra, bella gent
(idea, aquesta darrera i al voltant de Carner, en qué coincideixen tant Foix
com Folguera) (Folguera, 1919) i (4) Antoni Rubié publica la seva biografia
de Manuel Mila com a primer autor que aplica a la llengua catalana els pro-
cediments de la filosofia moderna i una figura académica de renom interna-
cional (Rubié, 1918).

Des de la perspectiva politica, al Pais Valencia, el valencianisme iniciat el
1908 fa un punt d’inflexié el 1918 amb la publicacié de la Declaracié Valen-
cianista, la qual té com a punt de partida I'existencia d’una llengua propia.* I
a Catalunya, el 1919 és 'any dels projectes d’Estatut de Catalunya (bressolat
des de la Mancomunitat) i de la consolidacié del projecte universitari (nascut
als Estudis Universitaris Catalans).

Des de 'ambit més filosofic, a banda del llibre de Pujols, August Pi i
Sunyer publica La unidad funcional; Pompeu Gener, Filosofemas® i Ramon
Turrd, La base tréfica de la inteligencia (i el 1919 Filosofia critica) ’* També és

29. El projecte de La ciencia espaiola de Menéndez y Pelayo comenga a publicar-se el 1876
i es va desplegant en edicions successives. Una edicié d’aquests estudis en dos volums
data del 1933. Val a dir que el 1918, i en paral-lel als treballs de Pujols, es van reeditar els
Ensayos de Critica filoséfica de Menéndez y Pelayo (i del 1892), en els quals trobem capi-
tols dedicats a Ramon Llull, Ramon Sibiuda i Jaume Balmes (Menéndez, [1892] 1918).
El llibre ha estat reeditat els anys 1948 i 2021. Aquesta «ci¢ncia catalana» no es vol ni
catolica ni espanyola (o regional) (com la de Menéndez y Pelayo i la de Torras i Bages).
Per fer-nos una idea del context en qué Pujols publica el seu llibre, és bo saber que arriba
amb peu d’impremta de les Galeries Laietanes de Salvat-Papasseit.

30. Al numero 1 del diari LEstar Catali, nascut el 1918, hi llegim la segiient salutacié que
ens situa en el moment: «En apareixer una abragada estreta i franca per als germans de
la patria nostra i per als homes qui fora d’ella combaten pels drets de les nacions. / Una
abracada per a tots els paladins de la Catalunya renaixenta. / Per a la premsa nostra.
Per a la premsa catalana i la nacionalista sobretot, que activament laboren per tal de
reconstruir solidament el casal nacional de la nostra Catalunya», a «Nostra salutacié.
Labragada de llibertat», L'Estat Catala, 1, 1, 1.

31. Aquest llibre pertany a la col-lecci6 filosofica impulsada des de I'Escola Moderna, en la
qual trobem obres de Voltaire, Pi i Maragall, Proudhon, Benot, Reclus, Renan, Zola,
Kropotkin, Rousseau, Mill, Tolstoi i Darwin, entre d’altres. Un text, per exemple, en
que dedica un capitol a desenvolupar la idea de Déu com una abstraccid i projeccié de la
ment humana, tal com Sunyer havia anotat en el seu manifest del 1869.

32. I s’ha de tenir en compte que aquest llibre formava part de la col-leccié Enciclopedia
Catalana, la qual tenia com a objectiu la incorporacié a la llengua catalana de les obres
mestres de totes les literatures. La mateixa colleccié en que el 1919 Carles Cardé va
publicar Doctrina estética del Dr. Torras i Bages.
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el 1918 quan des de I'Institut d’Estudis Catalans Eugeni d’Ors comenga la
col-lecci6 Biblioteca Filosofica amb el volum dedicat a Joan Lluis Vives: Les
relacions de Joan Lluis Vives amb els anglesos i Anglaterra de Foster Watson.
I el 1919 es publica la Prebistoria Catalana de Bosch-Gimpera i la univer-
sitat rep un nou alé vital amb el mateix Bosch-Gimpera. EI 1919 se celebra
el m Congrés Universitari Catala, presidit per August Pi i Sunyer, i amb
participants com Jaume Serra Hunter, Josep M. Batista i Roca, Francesc
Layret, Tomas Carreras Artau i Nicolau d’Olwer.” En el seu Titol 111, «Ca-
talanitat de la Universitat, hi llegim: «La Universitat ha d’ésser abans que
tot un organ propulsor de la cultura catalana. Aquesta catalanitat, [...] ha de
consistir a aportar U'esforg i I'esperit del poble catala al patrimoni espiritual
de la Humanitat. [...] La llengua oficial de la Universitat sera la catalana.
[...] Podran no obstant [...] donar-se ensenyaments en altra llengua» (Ribas,
1976, p. 177).

Tota aquesta tasca culmina el 1923 amb la creacié de la Societat Cata-
lana de Filosofia, ara fa cent anys. De la tasca d’aquesta societat en volem
esmentar el que en deien a Criterion el 1925: «De tots els nostres llegidors és
prou coneguda la constitucié de la Societat catalana de Filosofia, el fi de la
qual és: estudiar les ciencies filosofiques en tots llurs aspectes i contribuir a
la investigacié historica del pensament nacional. Formen part d’ella els Srs.:
Josep M2 Llovera, canonge de la Seu de Barcelona; Dr. Ramon Turré; Lluis
Carreras, Pvre.; Pere Coromines; Jaume Serra Hunter; Jordi Dwelshauvers;
Tomas Carreras i Artau; Pere Mr. Bordoy-Torrents; Alexandre Gali i Coll;
i Josep M2 Capdevila i de Balanzé. [...] Una prova remarcable de la vita-
litat de la novella Societat fou la publicacié de I’Anuari, a comencaments
de 1924».% Des de Criterion es defensa 'ascendéncia tomista de molts dels
treballs i que aquests hagin tingut cert resso fora de Catalunya. Aixi mateix,
es fa patent la idea de la vigeéncia i de la importancia de I'«Escola Tomista
Catalana» (Criterion, 1925, 1, 1, p. 128-131). No debades, és el moment que
Ignasi Casanovas impulsa I'edicié de les obres completes de Jaume Balmes.”

33. Pensin que en el breu periode de 1912 a 1914, Ramon Turré publica Origen del coneixe-
ment: la fam (1912); Pere Coromines escriu Estudi sobre el pensament filosofich dels jueus
espanyols a ’Edar Mitja (1913); Diego Ruiz: Das Ueberwirbeltier (1913), Kosmogogisher
Dialog (1914) i Die Welt ein symbol (1914); Eugeni d’Ors: Fol-lia infantil amb contagi
(1913), Filosofia del Hombre que trabaja y que juega (1914) i De la amistad y del didlogo
(1914); Josep Comas Sola: Ensayos de filosofia cientifica (1914) i Cosme Parpal: Antece-
dentes de la Escuela filosdfica catalana del siglo x1x (1914).

34. «Cronica. De casa», Criterion, 1925, 1, 1, p. 127-128.

35. Casanovas ja va dedicar el seu discurs d’ingrés a la Reial Académia de Bones Lletres a
Jaume Balmes i en ell hi analitza la seva importancia historica i la seva actualitat per tal
que: «la seva veu donga llum, seny y confianca a la pobra societat nostra que s’enfonza, y
que sostinga y orienti sdlidament als pochs que treballen pera sa propia utilitat y la dels
demés» (Casanovas, 1921, p. 19-20).
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La dictadura de Primo de Rivera va fer molts estralls i va posar fi, entre
d’altres, a la societat filosofica just acabada de crear. Amb tot, la fi de la
dictadura, I'arribada de I'¢poca republicana i la feina feta des del 1903 van
fer possible que amb la Universitat Autonoma de Barcelona / Universitat
de Catalunya s’arribés rapidament a un molt bon moment filosofic, que va
suposar la segona ¢poca de la denominada Escola de Barcelona.’*® Amb tot,
és cert que les dues dictadures van suposar dos frens molt forts a I'activitat fi-
losofica. Com conta Serra Hunter el 1939 en relacié amb la col-leccié Arxius
de Ciencies, el 1923 es va haver de suspendre i no es va poder reprendre fins
al 1931.% De la mateixa manera que es va reprendre la Biblioteca Filosofica,
aixi mateix, durant el periode republica van naixer altres col-leccions filoso-
fiques que també van quedar estroncades amb la victoria de Franco, com Els
Classics de la Filosofia, en qué publicava Serra Hunter i la Biblioteca Soci-
ologica Contemporania, a banda de la Revista de Psicologia i de Pedagogia.
També com la revista Criterion (1925-1936) es transforma en Qiiestions de
Filosofta (1959-1969) com a «col-leccié ideologica», en la qual es parla de
Camus, Sartre, Llull i Ortega, en catala i amb articles d’Octavi Fullat, Jaume
Sarri, Joan Roig Gironella i Octavi Saltor, entre d’altres.

Historiograﬁes i construccions nacionals

Cert que no podem fer un recorregut per tota la historiografia, perd vo-
lem assenyalar-ne uns moments importants. Ja hem esmentat els treballs
de Jaume Serra Hunter i de Tomas Carreras i Artau a les décades del 1920
i del 1930 en relacié amb les arrels de la idea de la denominada Escola de
Barcelona. Dos autors que fan una de les coses que Llorens i Barba reclamava
en la seva lligé inaugural: estudiar bé la historia de la filosofia. També que
la historiografia de Carreras i Artau arrela en Torras i Bages i Menéndez y
Pelayo i que s’hi oposa la que proposa Francesc Pujols el 1918. Ara pertoca,
perd, veure el que va fer el tercer professor que va entrar a la Universitat de

36. Valadir que el 1936 podem copsar que hi ha un altre molt bon moment per a la filosofia
catalana. August Pi i Sunyer publica I'Equilibri neurovegetatiu, Joaquim Xirau publica
Lamor i la percepcid dels valors, Francesc de Paula Mirabent publica De la Bellesa i es
reediten els Contes d’un Filosof de Diego Ruiz.

37. El 1923 hi havia pendents de publicacié fascicles del Arxius dels anys 1921 i 1924 i
esperaven haver tornat a la normalitat el 1940. El fascicle del 1921, que va sortir el 1938,
contenia l'estudi de Serra Hunter sobre Llorens i Barba. El segiient, en qué hi havia
el manuscrit de Llorens i Barba sobre Plat6 i un treball d’August Pi i Sunyer sobre la
personalitat, estava a punt d’entrar a impremta, pero ja no hi havia prou paper per fer-ho
en motiu de la guerra. També van quedar inedits els treballs guardonats al Premi Turrd
(«Cronica», a Revista de Catalunya/Revue Catalane, 1940, 1v época, 95, p. 115-116). Val
a dir que el 1938 Joaquim Xirau també comenga a publicar el seu treball sobre Husserl,
que finalment es va difondre ja en castella i des de Uexili.
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Barcelona juntament amb Serra Hunter i Carreras i Artau: el menorqui Cos-
me Parpal i Marqueés (1878-1923) i com a partir de la dictadura de Primo de
Rivera es vol unificar tota la historiografia (la catalana i 'espanyola).

Com a precedents immediats a la tasca dels Carreras i Artau i de Serra
Hunter cal esmentar dos noms: Cosme Parpal (mort el 1923) i Adolfo Bonilla
San Martin (mort el 1926). Lany 1921 Cosme Parpal relliga filosofia nacional
catalana amb filosofia escolastica tragant un lligam entre Llull i Llorens i Barba:

Prescindiendo de la nacionalidad que se fundé en el centro de Espafia y
del senequismo que en ella reverdecid, —este senequismo considerado por
Menéndez y Pelayo y Bonilla como la primera manifestacién de Filosoffa
espafiola— para juntarse con el escolasticismo que crecia en las nacientes Uni-
versidades, ;no hay en el siglo x1r en Catalufia un temperamento nacional
profundamente escoldstico y una filosofia nacional de temperamento escolds-
tico, pero con fisonomia bien marcada? Precisamente la reivindicacién de
ser el pensamiento filoséfico producto del espiritu nacional fué proclamada
por el ilustre psic6logo cataldn, el Dr. D. Francisco J. Llorens y Barba, en su
discurso inaugural en la Universidad de Barcelona el ano 1851 —reproducido
ahora en el apéndice segundo de las Lecciones de Filosofia de dicho maestro
publicadas por la Facultad a que pertenecié— y sin duda alguna aquellas sus-
tanciosas ideas inspiraron los severos y definitivos estudios del discipulo del
Dr. Llorens, el Dr. Torras y Bages en su Tradicid catalana. (Parpal, 1921, p.
125). [Parpal sequivoca en la data del discurs inaugural, atés que no fou el
1851 siné el curs 1854-55].

Als Antecedentes de la Escuela Filosdfica Catalana del siglo xix, Cosme Par-
pal vol ser continuador de 'obra de Menéndez y Pelayo i Rubi6 i Ors i de-
fensa que cal historiar la filosofia catalana ben rapid. El seu punt de partida
son les segiients preguntes: «;Quién conoce los trabajos de Marti d’Eixala, de
Llorens y de Codina, los genuinos representantes de aquella escuela? ;Dénde
estdn las monografias que merecen?».%® (Parpal, 1914, p. 7)

Parpal se sent amb anims de seguir 'obra de Menéndez y Pelayo, com
ja feia (des de Madrid) Adolfo Bonilla i, una vegada més, dona suport a la
necessitat de coneixer la historia de la filosofia peninsular en I'Oracié Inau-
gural de Llorens i Barba (i considera que cal estudiar les llicons que aquest
dona a la Universitat de Barcelona i que foren taquigrafiades pel doctor Josep
Balari). Estableix que la filosofia catalana ha florit en dos grans moments: a

38. Pere Codina i Vila (1826-1858), deixeble de Marti d’Eixala i coetani de Llorens i Barba,
fou membre de la Reial Académia de Bones Lletres de Barcelona i catedratic de psicologia
ilogica i contribui a la difusié de la filosofia escocesa. Ja mort, es van publicar les Llicons
de Psicologia i Logica, filles de les seves explicacions el curs de 1856-1857. Va traduir el
primer volum del Sistema de Logica de Stuart Mill i va fer unes Observacions sobre el
sentiment de la bellesa a la Reial Académia de Bones Lletres el 17 de maig de 1857.
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I'¢poca medieval amb Ramon Llull i durant el Renaixement amb Joan Lluis
Vives, i que reviu durant la Renaixenca amb Marti d’Eixala i Llorens i Barba.
La conclusié final és:

Tales son, pues, los precedentes de la Escuela filoséfica catalana del siglo x1x y
en aquel renacimiento espiritual de Cataluna, Marti de Eixala es el pontifice
de aquella juventud, que enamorada de su método, produjo la espléndida
rama del saber filoséfico representada por Llorens y Codina; la escuela juridica
catalana enaltecida por Permanyer, Reynals y Rabassa y Durdn y Bas; la de los
publicistas, como Mafié y Flaquer y Coll y Vehi y aun la de los roménticos ca-
talanes que, con Piferrer y Mild y Fontanals, buscaron el alma catalana en sus
leyendas y tradiciones, como nuevos bardos escoceses. (Parpal, 1914, p. 76)%

A partir del 1912, 'entrada dels nous professors a la universitat i la crea-

cié de la Societat Catalana de Filosofia el 1923 fan que els treballs historio-
grafics sobre la filosofia catalana agafin forca i constancia:

Dins la universal ignorancia de les nostres valors representatives produida per
la mort aparent de Catalunya, i que s'esvaeix mercés a la progressiva impul-
si6 de la renaixenca catalana, restd enterrada gairebé tota la nostra filosofia.
Ningt no sabia quins principis havien regit la nostra multiforme activitat
i quines col-laboracions modals havia aportat la nostra terra al pensament
universal. Poc a poc, amb la publicacié de textos realitzada pels erudits, es
comenga la gent a adonar que no mancavem de tradicié filosofica, i en aquest
sentit féu un gran pas el Doctor Torras i Bages. El malaguanyat Mossén Clas-
car, 'escola del Doctor Bover, alguns membres de I'Institut i algun catedratic
barcelon{ han publicat també interessants estudis. Calia, perd, una activitat
més ordenada i metodica.

La constituci6 de la Societat Catalana de Filosofia ens augura que hom or-
ganitzard la tasca feixuga de ressuscitar la nostra historia filosdfica, tasca en
absolut necessaria si volem constituir una personalitat racial en aquest ram
de coneixences. [...] Una conseqiiéncia interessant podem deduir [de la tasca
feta des del 1920] [...] és la progressiva internacionalitzacié de la nostra his-
toria filosofica.®

39. El mateix autor va redactar posteriorment el breu article: «Mild y Fontanals y Llorens y

40.

Barba», a Universidad, 1, 2-3 (Barcelona, 1918), en que dona algunes dades anecdotiques
de les relacions d’amistat entre ambdés catedratics i les complicitats en temes d’estética
entre Llorens i Barba i els germans Mila i Fontanals. De la mateixa manera que, 'any
1899, havia fet una breu mencié a Manuel Mila i Fontanals i a Francesc Xavier Llorens
i Barba al treball Rubid y Ors historiador. (Barcelona: Sociedad Barcelonesa de Amigos de
la Instruccién), dient que Rubié i Ors és el: «Principal individuo de aquella generacién
de los Milds, Balaguers, Cortadas, Llorens, Aguilds, Piferrers, que tanta gloria han dado
4 Catalunya y tan alto han colocado su nombre» (p. 59).

«Butlleti d’historia de la filosofia catalanay, Criterion. Revista Trimestral de Filosofia, 1925,
L, fasc. 2, p. 268 i p. 277.
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I a partir de 'any 1925, els treballs de Serra Hunter comencaren a donar
fruits solids,”" com el discurs de recepcié a 'Académia de Bones Lletres, en
que va parlar de les tendéncies filosofiques a la Catalunya del vuit-cents.

I de la mateixa manera que Cosme Parpal comenga a vincular filoso-
fia del sentit comt i el seny amb filosofia catalana i que Serra Hunter diu
que la filosofia de Llorens i Barba és la del seny (entés com a sentit de re-
alitat), al primer ter¢ del segle xx apareixen altres visions com la d’Alfred
Opisso i Vifias (1847-1924),* que tornen a situar la filosofia universitaria
com un moviment filosofic coherent. Per ell, a Catalunya hi havia tres
grans tipus de pensadors: els positivistes (Pompeu Gener i ell mateix), la
psicologia discreta de la filosofia universitaria del sentit comu (Serra Hunter,
Cosme Parpal i Tomas Carreras i Artau) i el materialisme (amb Pere Mata
al capdavant).® I en dir que és una psicologia discreta recorda les paraules
d’un dels primers alumnes de Llorens i Barba: Josep Leopold Feu, el qual va
parlar de la implantacié d’aquesta escola a Catalunya perqueé representa «la
constancia de un sentimiento» i la «energifa de una aspiracién». Perqueé és una
escola que reconeix els limits de la raé humana (per contraposicié a I'idea-
lisme alemany, que es considera hiperbolic) i perqueé parteix de la psicologia
i del coneixement dels costums i les tradicions del poble (Feu, 1865, p. 13-
15). I aquesta tendencia anotada per Leopold Feu és la que recullen Torras i
Bages* i els germans Carreras i Artau i a la qual també apunta Serra Hanter

41. Tampoc no podem obviar el context en queé es fan i difonen aquestes estudis, ja que esta-
vem en plena dictadura de Primo de Rivera i al Paranimf de la Universitat de Barcelona
shi podien escoltar conferencies com la que el 1924 hi va fer el «doctor Murtia», en qué:
«Después de definir lo que debe entenderse por civilizacién y cultura, deduce que Espana
no sélo es nacién cultural, sino la mds cultural de todas las naciones, puesto que ninguna
se “ha dado” en espiritu y accién en servicio de la Humanidad. / Hace un resumen de las
defensas hechas de la cultura espafola por Denina, Forner, Lampilias y Masdeu, contes-
tando a la absurda negacién de M. Masson en la Enciclopedia francesa, defensas conti-
nuadas por Menéndez y Pelayo y Bonilla San Martin en sus obras “La ciencia espafiola”
e “Historia de la Filosofia espanola”. [...] Invita a los doctores del claustro de Barcelona a
que auxilien en esta labor reivindicadora de la ciencia hispana por creerla obra necesaria
de patriotismo y de justicia» («Conferencia del doctor Murtia», £/ Diluvio, 1924, 1xv11,
92, p. 11, del dia 17 d’abril).

42. D’Opisso en podem destacar el seu tractat d’estetica (Estudios de estética: estética general,
teoria del arte, historia general de las bellas artes) i el llibre El arte de pensar (1919).

43. Val a dir, pero, que no cita I'escolasticisme (que era la filosofia predominant).

44. Per Torras i Bages, el gran filosof catala del segle x1x és Comellas: «El esfuerzo, empero, es
muy robusto e indica un temple intelectual adquirido en el trato continuado y profundo
con la familia de los filésofos, el hdbito de pensar llevado a lo sumo» (Torras, 1916, p.
231). No podia ser d’altra manera si tenim en compte allo que Comellas va rebatre i que
va rearmar el tomisme. Al seu costat, Llorens i Barba és vist com un psicoleg. Comellas
ha reformulat el tomisme i Llorens i Barba ha evitat que el materialisme i el positivisme
fessin forat a la universitat. I en aquest procés de reinterpretacié de la tasca de Llorens i
Barba, el bisbe amaga la importancia de Hamilton per a Llorens i Barba. De la relacié
de la filosofia escocesa amb els pensadors catalans, només en destaca el paper de Reid
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en els fragments que hem citat. I és la que agrada als autors escolastics i ecle-
siastics i és on s’arrapa Parpal.

Perd amb la dictadura de Primo de Rivera es vol potenciar que els estudis
historiografics se centrin a determinar el moviment filosofic a ’Estat espanyol
com un tot. [ és per aixd que, entre els dies 18 i 22 de marg del 1924, Bonilla
i San Martin® va fer una série de conferéncies a la Universitat de Barcelona
al voltant de la filosofia catalana. Bonilla comenga des de finals de 'imperi
roma i fins al segle xix. De I'¢poca medieval va destacar-ne Ramon Llull i
Arnau de Vilanova, i del segle x1x va posar Jaume Balmes com a precursor
de la neoescolastica i va parlar de Mestres, Comellas, Piferrer, Marti d’Eixala
i Llorens i Barba. En recapitular sobre el tema de les seves conferencies, va
dir que «asigné a la filosofia catalana, como nota caracteristica, el respeto
que se tiene a la razén [el seny]».* També va fer una conferéncia a ’Ateneu
Barcelones sobre les literatures catalana i castellana i va advocar per un dialeg
entre els estudiosos d’ambdues: en pro del coneixement mutu. Amb tot, la
visita de Bonilla no va estar exempta de poléemiques, ja que, citant Menéndez
y Pelayo, va negar que la decadéncia literaria catalana fos conseqiiencia de
cap imposicié politica.” En aquest sentit, és de destacar la fina ironia de la
cronica apareguda a la revista cultural Dac/ i d'alla:

Madrid-Barcelona, Barcelona-Madrid: dues capitals, dues vides, dues cor-
rents, dos fogars, dos centres de produccié. «Entenguem-nos, donguem-nos

en autors com Llorens i Barba i Jaume Balmes. Tinguem en compte que, Comellas,
a banda de rebatre Schopenhauer, Kant, Comte, Spencer, Proudhon, el krausisme...,
també rebat Hamilton. Per aixd tenia ra¢ Serra Hinter quan el 1925 deia: «El doctor
Torras i Bages fou la personalitat del seny, del sentit realista que recomanava Llorens,
més rebutja globalment tota doctrina hamiltoniana» (Serra, 1925, p. 22). El mateix
any 1907, en que Torras i Bages escriu el seu opuscle en record del filosof de Vilafranca
(Torras, 1907), també es comenca a reivindicar, per a la neoescolastica i arreu de I'Estat
Espanyol, el nom de Comellas (i entre els primers treballs sobre aquest autor hi ha: Un
Jfildsofo cataldn del capella i catedratic de logica de la Universitat de Granada Alberto
Gémez Izquierdo (1870-1930) i apareix E/ feminisme a Catalunya de Dolors Monserda
(1845-1919).

45. A partir del 1904, Adolfo Bonilla i San Martin (1875-1926) va estudiar la historia de
la filosofia a 'Estat espanyol i en dona els corresponents cursos a I'escola de I’Ateneo
Cientifico, Literario y Artistico de Madrid, que entre els anys 1905 i 1911 va publi-
car diversos volums dedicats a aquesta tematica historica. Tasca que segurament cal
vincular amb la seva relacié d’amistat amb Marcelino Menéndez y Pelayo (mort I'any
1912).

46. La Academia Calasancia, 1924, xxxi11, 781, p. 132-134.

47. També cal tenir en compte, per entendre el moment, que Bonilla i San Martin el 1906
va assistir al Primer Congrés Internacional de la Llengua Catalana, que el 1910 Bonilla i
San Martin i Tomas Carreras i Artau participen a Valencia en 'homenatge que es va fer
a Joan Lluis Vives, que el 1913 Pere Coromines va escriure el seu treball sobre els jueus
catalans i la filosofia per completar els estudis de Bonilla i que el 1918 va ser a 'Ateneu
Barcelonés per parlar de Ramon Llull.
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les mans, posem-nos a parlar, fem didleg», ha estat dit moltes vegades: per
qué havem de viure tan allunyats? El doctor Bonilla San Martin ha estat a
Barcelona, ha donat unes conferencies parlant de filosofia catalana, parlant
de literatura catalana, del seu resso més enlla de Catalunya: el catedratic ma-
drileny ha estat escoltat respectuosament a casa nostra. Aixi havia d’ésser, i
aixi sho mereixia. La cortesia sempre esta bé.*

Les seves cinc conferencies sobre la filosofia catalana foren organitzades
per la Universitat de Barcelona el mes de febrer de 'any 1924. Amb tot, els
treballs de Bonilla sobre la historia de la filosofia sén seguits i citats per Cos-
me Parpal des dels anys 1917 1 1921 (Parpal, 1917 i 1921). D’altra banda,
a partir de 'any 1935, Tomas i Joaquim Carreras i Artau continuen la tasca
historiografica que havia deixat inconclusa Bonilla i San Martin al voltant
de la filosofia espanyola amb el volum Filosofia cristiana de los siglos xir al xv

(1939) (Riquer, 1940).

De ’Escola de Barcelona

No m’entretindré a estudiar el naixement de la classificacié de la filosofia
contemporania a ’Estat Espanyol entre 'Escola de Madrid i I’Escola de Bar-
celona, més enlla del que he dit des de la perspectiva historiografica i també
pel que diran els meus companys de llibre.

Acceptem que allo que es denomina «Escola de Barcelona» té dos mo-
ments: al primer ter¢ del segle x1x i al primer ter¢ del segle xx, i for¢a conti-
nuitats i, a partir del 1939, té continuitat amb Francesc de Paula Mirabent,
Alexandre Sanvisens i Sebastia Trias Mercant (Trias, 2008, p. 7).

En aquest moment, tota hlstorlograﬁa depén d’una visié unificadora i
centralitzadora. Es quan, en front de la visié unificadora, eclesidstica i tomis-
ta del régim (sobretot hegemonica quan Angel Gonzalez substitueix Ortega

48. «Cronica catalana», a Dact i d'alla, 1925, vol. xu1, 75, p. 235.
49. Evidentment, el catala va ser prohibit a la universitat. Josep Termes recorda les paraules
ue dins el recinte universitari va pronunciar el catedratic de la Universidad de Madrid,
Angel Gonzdlez Palencia: «<Ha de mantenerse la unidad lingiiistica como instrumento de
poder... Y hemos de convencer a los obcecados de que es una locura prescindir de una
lengua con la que se entienden ochenta millones de hombres en el mundo, para usar otra
que no sirve mds que para andar por casa» (Solé, 1985, p. 91). En el Ban publicat pel
Jefe de los Servicios de Ocupacion de Barcelona el dia 27 de gener del 1939 s’hi diu que el
catala no serd perseguit en 'ambit familiar i privat (Solé, 1985, p. 246). I des de I'any
1941 les iniciatives que intenten fer algun tipus d’activitat cultural en catala des de la
clandestinitat sén, com diu Palau i Fabre: I'Institut d’Estudis Catalans, els Amics de la
Poesia i els Estudis Universitaris Cartalans (Solé, 1985, p. 315-316).
50. Es sabut que des de I'any 1936 la filosofia d’Ortega era questlonada tant des de les pagi-
nes d’Accidn Espariola com per esquerra del PSOE des de les pagines de Leviatan. I que
el 1939 es va imposar la filosofia i la pedagogia de sant Tomas per formar la personalitat
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y Gasset en la catedra de metafisica a Madrid)®' apareix la visié de Julidn
Marias, per a qui la veritable filosofia espanyola és la de I'Escola de Madrid
d’Ortega, I'inica que pot portar aquest nom.”> Ho fa en contraposicié a la
filosofia tomista i escolastica que impera arreu. I en contraposicié a ell, des de
Catalunya, es fa el discurs que la filosofia catalana és la tomista que arrela en
la tradicié propiament espanyola. I és en aquest bandol en que se situen els
germans Carreras i Artau, al costat dels Roig i Gironella i Vila Creus. Ni l'un
ni els altres no Uencerten. Perd aquesta visié es mantindra fins que arribin els
treballs de Miquel Batllori (1909-2003) i d’Eusebi Colomer (1923-1997),
que reprenen l'estudi de la filosofia catalana fora d’aquest joc pervers i retor-
nen a idees presents en Ignasi Casanovas (1872-1936) i en el que abans de la
guerra hem vist que es deia «Escola Tomista Catalanan.

L’any 1955 Julidn Marias (1914-2005) publica Filosofia actual y existen-
cialismo en Espaiia (Marfas, 1955). En aquest volum, que és la culminacié
dels treballs historiografics de tota una década, estableix que la filosofia es-
panyola contemporania és la de I'escola formada per Miguel de Unamuno,
José Ortega y Gasset, Manuel Garcia Morente, Xavier Zubiri i ell mateix.
La idea que defensa és que a 'Estat espanyol hi ha una «escola» filosofica,
de qué queden exclosos els qui es formaren i treballaren a Barcelona, entre
els quals hi ha autors que ja comencaven a tenir veu propia com Josep
Ferrater Mora i Eduard Nicol, els que eren a 'exili, com Maria Zambrano,
Eugenio Imaz i José Gaos (que s’havia format a Madrid), tots els tomistes
que ompliren les catedres del pais durant decades... L'exclusié dels tomistes i
dels escolastics, si fem cas al titol del llibre, és la més justificada. La dels altres,
no. Es ideologica.

damunt un fons religids, patriotic i humanista solid, i que entre els formuladors d’aques-
ta visié expressada a la Ley de Bases hi havia Eugeni d’Ors, Garcia Valdecasas i José M#
de Areilza. Del llibre La nueva legislacion de Ensenanza Media (Pamplona, 1939) en podem
reproduir aquests fragments: «La nacionalidad espafiola formada durante largos siglos de
guerra religiosa [...] por haber optado violentamente a favor del catolicismo [...] es la verda-
dera heredera de la cristiandad medieval, raiz y base de nuestra civilizacién. [...] la Espafa
de Franco es la que defiende a Europa contra [...] el Racionalismo, el Cartesianismo, la
Enciclopedia y el Positivismo materialista [...]. Contra esa Europa que no ha sabido mds
que destruir el antiguo orden politico y social cristiano, sin crear ningtin otro nuevo de
posibilidades humanas [...]. A fortalecer ese ideal espafiol, cristiano y civilizado [...] es
a lo que tiende la nueva Ley de Segunda Ensefanza» (Trias, 1981-1983, p. 248-249).

51. El manual de filosofia d’Angel Gonzalez Alvarez (1916-1991), constantment reeditat
entre el 1946 i el 1982. Gonzilez es va doctorar amb una tesi sobre Joan Lluis Vives, va
substituir Ortega el 1954 i va tenir carrecs de responsabilitat al CSIC i altres institucions.
Ataci el krausisme, defensa I'escolastica i sant Tomas i va atorgar a I'«escuela catalana,
influida por la filosofia escocesa del sentido comdn», una influéncia en 'ambient intel-
lectual de I'¢poca de Llorens i Barba (Gonzdlez [1946] 1957, p. 119).

52. Val a dir que, com el terme «Escola de Barcelona», el d’«Escola de Madrid» també ha
estat font de debat, sobretot per saber quins pensadors en formem part de ple dret i quins
no, perd ara no toca entrar-hi.
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De la seva banda, els neotomistes i neoescolastics també havien publicat
algunes obres en qué parlaven de la filosofia a I'Estat espanyol. Els jesui-
tes Joan Roig i Gironella (1912-1982) des de I'any 1948 i Pere Vila Creus
(1899-1965) des de I'any 1954. Per ells, en la contemporaneitat, hi havia
tres grans grups de filosofs: els hereus de 'idealisme alemany (que eren els
filosofs de «la autosuficiencia»), els hereus de Iexistencialisme (que eren els
pensadors de «la trigica desesperacidén») i els autors neoescolastics (que eren
els de la «esperanza») (Roig, 1948, p 12-17). La pau i la llibertat la vinculen
amb una renovada filosofia cristiana que sigui capag, com es fa des del segle
xvir a la Universitat de Cervera, de relligar els avencos cientifics amb els
dogmes del cristianisme. La resta és deshumanitzar I'ésser huma. I per aixd
lluiten contra Kant, Hegel, Bergson, Dilthey, Ortega, Sartre, Camus, Ni-
etzsche... No és debades que, en motiu de la primera setmana de la filosofia
espanyola celebrada el 1951, Roig i Gironella escrivis:

En Espafia tenemos un nivel de ideas que, en cuanto al equilibrio y en cuanto
a su verdad, estdn muy por encima de las que dominan en otros paises. Es
preciso que a lo nuestro afiadamos algo; que activemos nuestra produccién,
que aumente en ella nuestra originalidad y profundidad, que tomemos la ini-
ciativa en el planteamiento de los problemas que preocupan a los hombres de
hoy. [...] Deseamos un resurgir de la Filosoffa Catélica. (Roig, 1952, p. 54)

En conseqiiéncia, si ens centrem en com veien el que passava a 'Estat es-
panyol, Marias i els tomistes, copsem que: «Nuestra filosoffa contempordnea
estd encauzada, sobre todo, por dos corrientes principales: una de imitacién
alemana, otra de tradicién escoldstica» (Vila, 1954, p. 170). Es a dir, pel
krausisme, que queda vinculat a la Revista de Occidente, i pel neoescolasticis-
me, que es difon a través de La Revista de Filosofia i de la revista Pensamien-
t0.>*> Ambdds es volen representants de la veritable filosofia espanyola. I de la
mateixa manera que Marfas menysté els neoescolastics, aquests menystenen
els «existencialistes» o neokrausistes:

En estas producciones, generalmente, la idea filoséfica estd subordinada a
la literatura, al estilo culto, a la imagen brillante, al decir elegante y efectis-
ta. / Algunos pensadores descuellan, sin embargo, en la monotonia incolora
de los otros; un excéntrico escritor autéctono, Miguel de Unamuno (1864-
1936), y un elegante prosista, prometedor y errabundo, José Ortega y Gasset
(n. en 1883).

Se puede afadir a éstos el joven y prolifico escritor, Julidn Marfas, y un pro-
fesor eximio, Garcfa Morente. (Vila, 1954, p. 170)

53. Toti que els dominics també tenen una revista propia que es diu Estudios Filosdficos.
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Dit aixo, i a banda de 'aspecte vinculat a les baralles entre ambdés grups
per exercir la seva suposada hegemonia, cal denotar que els jesuites també
han dit que hi ha diversos corrents, tot i que dos son els que tenen més segui-
dors i, a més, que Xavier Zubiri pertany al neoescolasticisme. En conseqiien-
cia, si mirem amb més detall aquesta banda del riu, veiem que els jesuites
diuen que, excepte ells, a Barcelona hi treballen els dos germans Carreras
i Artau. Que a Catalunya hi ha els jesuites i dos professors importants del
neoescolasticisme. I fan una lectura de la filosofia catalana contemporania en
que s’ha fet un redrecament cap a I'escolasticisme gracies a Jaume Balmes i
a Francesc Xavier Llorens i Barba (que per a ells van fer de tallafocs de I'ide-
alisme alemany). I aix0 vol dir que des de la universitat sha modernitzat la
via escolastica i deixen establert que tots aquests autors (Llorens i Barba, els
Carreras i Artau i els jesuites) son hereus de Balmes (que «esgrime sus armas
en pro de la sana filosoffa» perqueé es va adonar que «la raiz del mal estd pre-
cisamente en la Critica de la razén, de Kant) (Vila, 1954, p. 148-149). La
filosofia del Sentit Comu de Llorens i Barba: «continué dignamente el cami-
no trazado por Balmes» (i influeix en Menéndez y Pelayo, Torras i Bages i els
germans Carreras i Artau).

Els jesuites barcelonins que debaten amb Marias postulen que I'escolas-
ticisme és la tradicié més vigorosa i més propia i la fan renéixer en el barce-
lon{ Baltasar de Masdéu i de Montero (1741-1815) i arribar fins a ells: Pere
Vila Creus i Joan Roig i Gironella.”* Tant Marfas com els jesuites esmentats
porten I'aigua al seu moli. I posen sobre la taula dues grans tradicions. Ara
bé, els jesuites afegeixen que hi ha altres escoles i incorporen el sentit comu
dins la seva tradicié, que és una cosa que porta a variades lectures sobre la
filosofia catalana com a filosofia del seny i com a filosofia del sentit comd,
com veurem. I deixen de banda la complexitat d’autors com Garcia Morente
i Eugeni d’Ors i tota la tasca de la universitat catalana al llarg del segle xx
(que en aquells moments encara hi treballa Francesc de Paula Mirabent).

En front de Madrid, hi ha una reivindicacié de la tradicié filosofica ca-
talana, ja que des de la capital s’ha viscut «la ciega euforia de algunos grupos
intelectuales que hacen caso omiso de ellas [de les afirmacions d’Ortega y
Gasset contra el catolicisme] en los momentos en que les conviene, para
proclamar a Ortega el gran filésofo de las actuales generaciones de Espana»
(Roig, 1954, p. 26). Es per aixd que es reivindica una continuitat entre la
Universitat de Cervera, i I'intent dels seus principals pensadors de trobar un
equilibri entre el tomisme i els avengos cientifics, 'obra de Balmes (que és
cristia perd no pas tomista o escolastic) i I'escola del sentit comu (que no fuig
de la «filosofia perennis»). L'any 1952, Roig i Gironella escriu: «Es urgente,
mds que nunca, que salga, y que anuncie ante el mundo que tenemos una

54. En aquest sentit, segueixen la perspectiva de Torras i Bages (Cuscd, 2022).
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gran misién que cumplir: nuestra filosofia de la tradicién catélica ha de mos-
trar el fracaso rotundo de varios siglos de soberbia y de separacién de Dios
y de la auténtica tradicién cristiana; ha de mostrar que los males sin cuento
que padece nuestro pobre mundo provienen en gran parte de las ideas fi-
loséficas desacertadas que lo han querido guiar como ciegos que conducen a
otros ciegos» (Roig, 1952, p. 7). Sha d’allunyar dels hereus de Kant i de He-
gel, de la Il-lustracié i, com Lessing, Unamuno i Garcia Morente, reconéixer
que cal un punt dol¢ entre la raé i la religié. I aixd vol dir seguir la tradicié
catalana del seny i de la prudeéncia (acompanyades de la serenitat i del rigor).
Aplicada la llibertat de pensament i la raé6 amb prudencia i sense fugir del
cristianisme. Harmonitzar la rad i la fe. I per aixo cal adscriure’s al que diu
Pius x11 a l'enciclica Humani generis, (ja que en el tomisme, el suarisme i
Iescotisme sant Tomas és el denominador comt). I aixi I'anima espanyola
podra arrelar a Europa (espanyolitzar Europa) (Roig, 1952, p. 48).

Aixi, quan es parla de I'«escuela filoséfica catalana» es retrocedeix a Joan
Lluis Vives, es va a la Universitat de Cervera, de la qual s6n hereus Balmes
i Marti d’Eixala, i s’arriba a Llorens i Barba,” Torras i Bages i Menéndez
y Pelayo.® I en el seu eix nuclear hi ha els autors jesuites. Essent, aquesta,
eclectica, amb personalitat propia (que naix de la critica) i espiritualista: «Es-
piritualismo que a la vez es causa y efecto del sentido cristiano de la vida y
de la ortodoxia que reina en general en los filésofos de la Escuela catalana»
(Bonis, 1954, p. 55).

La idea de fons li ve de Roig i Gironella, que, contra la filosofia d’Ortega
y Gasset i dels seus deixebles, llegeix la historia filosdfica contemporania par-
tint del fet que, al segle x1x, hi ha dos grans nuclis filosofics «I’escola de Cer-
vera» i Madrid (on es despleguen el krausisme i 'activitat de la Generacié del
98).°” L’tinic d’aquests dos focus que recull la veritable tradicié filosofica del
pais és de Cervera, que des del segle xviir reprén 'obra de Joan Lluis Vives.
En ella hi naixen i hi treballen: Finestres, Ramon Marti d’Eixala, Francesc
Xavier Llorens i Barba, Manuel Mila i Fontanals i Jaume Balmes (que n’és

55. Des de la perspectiva d’aquests autors la filosofia escocesa del sentit comt va ser un fre a
la Il-lustracié i va fer veure que en 'ésser huma també hi ha sentiments i altres forces al
costat de la raé (Gonzdlez, [1946] 1957, p. 101).

56. Aix0 si, es considera que després de la influéncia de Llorens i Barba en Menéndez y
Pelayo s’hi va sobreposar la de Gumersindo Laverde (qui des del 1876 proclamava que
calia recuperar la veritable tradicié espanyola arrelada en autors com Sudrez i Vives: la
d’espanyolitzar Espanya) (Bonis, 1954, p. 16-18).

57. De I'escola krausista nascuda amb Julidn Sanz del Rio i impulsada per I'Estat en diu que
és mancada d’originalitat, soposa al «temperamento espafiol» i que va quedar morta a
finals del segle i de la Generacié del 98 en diu que s6n fills de la crisi politica i economica
i que viuen abocats al relativisme i a 'escepticisme, a mirar fora d’Espanya i a negar i a
debilitar la fe catdlica. Unamuno se salva com autor, tot i que més que filosof és vist com
un literat i un assagista.
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el representant més genial). Aquesta escola és la que després s'implanta a
Barcelona i que arribard a Menéndez y Pelayo que: «Recibi6 de Luis Vives
un armoénico “idealismo realista”, y de su apreciado maestro barcelonés Llo-
rens y Barba (o mejor de su escuela, pues convivié poco tiempo con €l antes
de que muriese Llorens) un sello indeleble de sensatez» (Klimke i Colomer;
[1947] 1961, p. 904). I del que es tracta després del 1939 és de rehabilitar
Iescola de Cervera i 'obra de Balmes, i de deixar fora de joc la resta de tra-
dicions «postkantianes». Per aix0 menysté la figura d’Ortega y Gasset com
a filosof.%®

A partir de la decada del 1940, 'obra d’Ors va penetrar en 'ambit uni-
versitari, ja que alguns dels catedratics que hi treballaven s’hi sentiren vincu-
lats d’'una manera més o menys significativa, i el reivindicaren. Parlem d’un
moviment orsia centrat en les decades del 1940 al 1970 i format per perso-
nes com Ramon Sarré (catedratic de psiquiatria), Ramon Roquer (catedratic
de metafisica), José M2 Valverde (catedratic d’estetica), Miquel Masriera
(professor de fisica i quimica) i Josep Maria Pi i Sunyer (catedratic de dret
administratiu), Guillem Diaz-Plaja i Frederic Marés.”

També cal posar al seu lloc el que han estat moviments o etiquetes poli-
tiques, com passa, per exemple, amb I'autodenominada «Escola tomista de
Barcelona»,* la qual caldria avaluar-la situant els seus autors dins el tomisme
contemporani (que arrela en 'enciclica Aeterni Patris de 'any 1879 i que va

58. Seria llarg i innecessari analitzar com es construeix aquesta visio, tot i que és clar contra
qui es construeix. Cal tenir ben clar el seu context politic i com en ella hi actua la
«historia negra» de la filosofia. I és que per a Roig i Gironella els autors de Cervera no
només enllacen amb Vives i amb la veritable filosofia espanyola i cristiana (i europea i
occidental), siné que ho fan amb genialitat. Marti d’Eixala i Balmes no sén innovadors
perqueé hagin llegit els autors escocesos del sentit comd, per exemple, sind que els superen
per do divi: «Sélo pudieron ser “escoceses” porque eran “cervarienses”; buena prueba de
ello es el hecho de que el mismo Balmes corrige de un modo esencial la escuela escocesa
[...]; y el hecho de que aun el mismo Marti de Eixala (que cuando escribia no habia leido
casi nada de Hamilton) indicase como elementos que €l juzgaba dignos de aprecio en
la escuela escocesa, elementos que mds de esta eran cervarienses» (Klimke i Colomer;
[1947] 1961, p. 885).

59. Tots ells els trobem relacionats amb I’Académia del Far de Sant Cristofor que 'any 1946
funda el mateix Eugeni d’Ors a Vilanova i la Geltrti i que es va reprendre, definitivament,
'any 1958 a Barcelona.

60. Sobre aquesta autodenominada «escola tomista de Barcelona» sén ben significatives les
segiients paraules: «Després de 1939, impera un neotomisme ahistoric, redactat en llati
o en castelld, amb una gran tirada a editar manuals escolars. D’aleshores enca shan
publicat poques traduccions i ben pocs estudis que es proposin a interpretar Tomas
d’Aquino en el marc del seu temps. Els tomistes instal-lats a la Universitat de Barcelona
no han demostrat cap interes per les aportacions logiques i lingiiistiques dels autors
medievals [...]. Ni shan sentit tampoc gaire atrets per 'hermenéutica medievalista
amatent a comprendre, amb una actitud criticament disposada, el pensament d’un autor

medieval» (Batalla i Corbella, 2015, p. 95).
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tenir molta forca a Franga i a Belgica) i al costat dels altres autors tomistes
catalans del segle xx.!

Noves aportacions

Hi ha dos fets més a tenir en compte d’aquest periode. Les aportacions
historiografiques de Joaquim Carreras i Artau i les aportacions de Doménec
Casanovas (1910-1978) i d’Alfred Badia (1912-1994). Entre 1959 i 1962,
Joaquim Carreras fa petits treballs en els quals, i a red6s dels de Batista i Roca
sobre els exiliats catalans que haurien ajudat a la penetracié de la filosofia
escocesa a Barcelona, accepta que en Ramon Marti d’Eixala almenys hi va
actuar la influéncia d’Antoni Puigblanch (Carreras, 1964, p. 15). D’altra
banda, tant Doménec Casanovas com Alfred Badia no se senten continua-
dors d’aquesta tradici6, perd demanen que els autors més importants de la
cultura catalana s’incorporin amb normalitat en la historia i en la manera
de fer dels joves pensadors. Reclamen que es llegeixin Serra Hunter, Ramon
Turré i Eduard Nicol, per exemple (Badia, 1988 i Casanovas, 1953).

Una singular lectura de la historia de la filosofia espanyola la trobem
en els textos que Domeénec Casanovas va publicar en premsa 'any 1944,
primer, i va recollir al llibre La duda peregrina, després (1953). En aquest
volum d’introduccié a la historia de la filosofia, hi apareixen esmentats di-
versos autors com: Jaume Serra Hunter (en relacié amb la idea de valor),
José Gaos, Julidn Marias i Joaquim Xirau (com a interprets i divulgadors de
Husserl), José Ortega y Gasset i Xavier Zubiri (com a receptors de Scheler),
Juan David Garcia Bacca... Una récula d’autors que exerciren com a divul-
gadors, professors, lectors i traductors. Per tant, posen uns noms i ens diuen
quina activitat feien: ensenyar, rebre i divulgar, interpretar, traduir... Una
cosa que sembla molt normal i sincera, perd que d’entrada posa limits a con-
ceptes com filosofia espanyola o filosofia catalana. 1 si seguim avangant a partir
d’alldo que diu Casanovas i anem als capitols del llibre, copsem: primer, que
Jorge Santayana és adscrit a 'escola nord-americana. Segon, que a banda de

61. Ni tan sols en la historia de la filosofia feta per Angel Gonzélez (que es publica 'any 1946
ifou reeditada i usada fins a la decada del 1980) es fa esment d’aquesta «Escola Tomista de
Barcelona» gGonzélez, 1957). Per a ell el tomisme i I'escolastica sén la filosofia netament
espanyola. Es «lo tradicional» de queé parla Francisco Puy (catedratic de filosofia del dret a
la Universitat de Santiago de Compostel-la), en front d’alld estranger que es va comencar
a fer valer amb el moviment de la Il-lustracié (Puy, 1966). I els jesuites catalans estarien
plenament d’acord amb aquesta visié espanyola, tot i que per a ells si que hi ha una
«escuela de Cervera» de que se senten hereus i una filosofia catalana d’arrel escocesa que
s6n la clau de volta per entendre Menéndez y Pelayo i el tomisme contemporani (Bonis,
1954). Hi ha, des de Catalunya, una voluntat de fer encaixar la tradicié o singularitat
catalana amb la castellana com a base d’integracid, en la linia del que propugnaven
revistes com Laye, Alcald i Revista (Roig, 1954, p. 34).
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Santayana, només tenen capitols propis el krausisme, Miguel de Unamuno
i Ortega y Gasset.

Tots ells sén presentats amb ironia i sornegueria. El krausisme és una
filosofia que s'imposa en oposicié a I'escolasticisme i per suplantar-lo com a
tnic metode filosofic dins la filosofia universitaria espanyola, diu. Per tant,
mostra d’una actitud ben poc oberta. Es una filosofia nascuda d’un autor
secundari i confus que només agafa un cert to en Giner de los Rios (que la
millora en interpretar-la): «Ni Kant ni el Romanticismo alemdn tuvieron
mayor éxito entre los espanoles. Lo tuvo en cambio Krause, que si era tan
oscuro y confuso como los romdnticos, era mucho mds superficial que ellos.
[...] Ya hemos aludido a su estilo enrevesado, detras del cual se oculta a veces
un pensamiento poco profundo» (Casanovas, 1953, p. 197-199). D’altra
banda, el krausisme va suposar que el mén filosofic de 'America Llatina
sallunyés d’allo que passava a les universitats espanyoles i que estigués més
vinculat al positivisme i, d’altra banda, que en paisos com Venecuela hi ha-
gués més lectors de Jaume Balmes que de cap altre fildsof de I’Estat espanyol.

Miguel de Unamuno és presentat com un pensador caotic. «Asi el que fué
fildlogo, y fil6logo insigne, no llegd, sin embargo, a elaborar una doctrina ni
a proponer método alguno frente al lenguaje vivo que tanto ponderd. [...]
Mis que el tratado le conviene el ensayo; y mds que el ensayo, la novela, o
aun la pieza teatral [...]. La filosofia de don Miguel se deshace en la ambicién
que la engendra; en verdad que es agénica, mejor ain que trigica» (Casano-
vas, 1953, p. 203-205).

També ve a dir que a Ortega y Gasset l'inclou al llibre perqué era una
obligacié en qualsevol historia de la filosofia feta en castella. Dedica dos
capitols a un: «Escritor brillantisimo. [...] Por eso seduce en demasia», i de
qui: «Lo mds nuclear de sus meditaciones estd en el campo de la sociologia
y de la Filosofia de la Historia. Bastarfan para acreditarlo dos libros funda-
mentales perfectamente unibles entre si: La rebelion de las masas i El tema de
nuestro tiempo» (Casanovas, 1953, p. 298). Casanovas considera que Ortega
ha posat en circulacié tres conceptes prou difusos: el de 7ad vital (que arrela
en Dilthey i que és «la tonadilla constante de su predicacién»), el de generacié
(que és «concepto discutido y eldstico») i el perspectivisme, ja que es tracta de
«creer menos en las verdades cerradas y concretas y mds en las perspectivas
que nos dan verdades variantes y auténticas, fecundas siempre y parciales»
(Casanovas, 1953, p. 301). I una reflexié pedagogica que es resumeix en
el «cuidadoso empefo de no ensefiar a ir en bicicleta antes que [el nifio]
sepa andar a pie, de no ahogar con la técnica las iniciales e indispensables
perspectivas. [...] Siempre lo mismo: el pedal después de la marcha erecta».
(Casanovas, 1953, p. 304)

L’any 1958 Alfred Badia (Badia, 1958 i 1963) ja va defensar la necessi-
tat de generar pensament filosofic catala sense oblidar els predecessors, cosa
que el va portar a desplegar una historiografia critica, irdnica i licida de la
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filosofia catalana contemporania (de Francesc Xavier Llorens i Barba i Jaume
Balmes a Pep Subirés, Eugenio Trias i Josep Ramoneda).®* I per la creaci6
d’un pensament propi. De fet, cal destacar que Badia, tot i estudiar filosofia
durant la postguerra, és un autor que ve de I'¢poca de la Reptblica, que s’ha-
via format amb Pompeu Fabra i que després va ser professor al Departament
de Filologia Hispanica de la Universitat Autonoma de Barcelona (UAB) els
anys 1970-1977.

D’escoles i tradicions

Cal constatar que en la cultura catalana hi ha, en primer lloc, un pro-
blema que Rodolf Llorens i Jordana (1910-1985) va deixar ben clar I'any
1974: «La nostra historia desastrada no ens tortura ni aclapara perque no en
sabem un borrall» (Llorens Jordana, [1974] 2005, p. 162). I en aquest fet hi
ha causes intrinseques: la propia deixadesa i submissié. La manca de valentia
a I’hora de voler construir un pensament ferm i propi: de tenir veu propia
(que és el que Diego Ruiz i Francesc Pujols reclamaren al primer ter¢ del
segle xx). I, en segon lloc, també una historia ocupada per, en paraules del
mateix Rodolf Llorens: «’escoria de 'Escorial». No podem obviar les dues
dictadures espanyoles del segle xx, ni deixar de recordar com la censura va
ser molt més ferria i intransigent (com estudia Arnau Pons) amb 'assaig, la
novel-la i la traduccié que amb la poesia. Per aixo: «La politica franquista va
fer que es tallés no tant una idea de continuitat com de transmissibilitat des
de dins. I sobretot, de critica i de debat» (Pons, 2021, p. 67). En paraules de
Llorens: «Els catalans no poden saber llur veritable i amarga historia perque
els ha estat interdita, des de les escoles primaries, per les autoritats d’ocupa-
cié» (Llorens Jordana [1974], 2005, p. 162). Només sabent aix0, podem
«entendre», per exemple, que 'obra d’Alexandre Gali (1886-1969) que es va
escriure a la década del 1930 no s’hagi publicat fins ben entrat el segle xx1
(Gali, 2019 i 2021).

62. Sobre aquest tema, Antoni Mora, 'any 1988, va escriure: «Alfred Badia, que des de fa
una pila d’anys ha anat mantenint una actitud critica i decidida davant aquesta resignada
conformitat de la cultura a la deriva. [...] Dependra de la nostra intel-ligéncia i de la
nostra sensibilitat que en sapiguem treure algun profit, alguna continuitat. Perque
justament aix0 és el que Badia ha sabut fer i ens ensenya a fer: des de la seva posicié
personal i incisiva sap qué fer de la cultura del propi pais, i sigui a proposit de textos
datats de fa cent anys o d’ara mateix, sempre sap assenyalar-nos-en les continuitats, a la
vegada que en sap copsar un sentit propi, des de la seva perspectiva. Obtenim aixi un
punt de vista sobre la nostra cultura del qual estem especialment necessitats. [...] Sigui
quin sigui el grau d’acord o de desacord que ens inspiri I'actitud basica d’Alfred Badia,
o molts dels detalls de la seva critica, el que realment és important és saber reconeixer la
necessitat que tenim d’un punt de vista com el d’ell. I és que si se’ns permet dir-ho, sense
cap reserva d’ironia, el seu és un pensament edificant». (Mora, 1988, p. 58-59)
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En el cas de la filosofia, cal veure, com ja diuen Hubbard, Ingenieros
i Serra Hunter, que en la cultura catalana hi ha diversos moviments i au-
tors (des del socialisme utopic fins al tomisme). I és cert. Ara, perod, haurem
d’acotar el tema i entrar en alldo que avui ens ocupa: en quines escoles hi tro-
bem i quin ha estat el seu abast. Al llarg de I'exposicid, hem vist que aparei-
xien anomenades tres escoles: I’«Escola Tomista Catalana» (1925), I'«Escola
Lliure del Lul-lisme» (1935) i I'«Escola de Barcelona» (1936).° Vinculades
al seu context més immediat i al que passava a I'Estat, cert.

Comencem per les dues primeres, ja que el seu fi va ser el mateix, defi-
nir-se com a escoles propies de la filosofia espanyola i, fins i tot, com la filo-
sofia espanyola en si mateixa. El reviscolament del tomisme el podem situar
el 1879-1880 i ha tingut multiples etapes i tradicions. No hi entrarem, ja
que necessitariem una conferéncia sencera, pero si que hem vist el moment
en que el tomisme (després de la victoria de Franco) es reivindica com a
nica i propia tradicié catalana i, al mateix temps, com a estendard de la ve-
ritable tradici6 filosofica espanyola. De fet, al tomisme catal li passa com al
lul-lisme contemporani de I'Escola Lliure del Lul-lisme, que, com diu Trias
Mercant: «La filosofia dels conversos va sotmetre els seus esquemes als esque-
mes de la concepcié unidimensional del régim. Francesc Sureda Blanes, per
exemple, que el 1935 havia fet del lul-lisme senyera d’'una “filosofia nostra-
da”, a partir del 1940 el converteix en 'expressié d’una Escuela Filoséfica
Nacional o, com afegia el 1945, en model del “sentido tradicional patristico
e hispdnico”. Tota una deformacié» (Trias, 2001, p. 14). Cert, també, que
el lul-lisme contemporani ha tingut diferents i oposades tradicions, des de
Diego Ruiz fins a Salvador Bové, Francesc Pujols i I'escola mallorquina, en-
tre d’altres. I també requeririem tota una altra conferencia per tractar-lo amb
cura i encert.

El debat entre Marias i els jesuites va provocar visions distorsionades com
les de Font i Puig i Urmeneta. I a partir dels plantejaments de Gaos i de
Nicol hi ha qui, fent un salt al buit, ha considerat que la idea d’escola de
Barcelona naix en contraposicié a la de Madrid (cosa que no és certa) i que
la seva continuitat arriba, a través dels deixebles de Xirau, Pep Calsamiglia,
Jordi Maragall i Francesc Goma, fins al Col-legi de Filosofia (amb Eugenio

63. Cal dir que aquesta denominacié vindria a ser 'hereva del que I'any 1862 Feu denomina
«escuela del sentido comun, de la limitacién o de Hamilton» i 'any 1863 va anomenar
«escuela catalana», la que el 1876 Revilla denomina «Filosofia catalana», la que I'any
1912 Rubié i Lluch i 'any 1921 Ignasi Casanovas van denominar «Escola Catalana»,
aquella que el 1925 fou, per boca de Serra Hunter, la «filosofia del seny» (entés com a
sentit de realitat) o «’escola de Marti» («I’inica escola que’s nasionalisa»), la que el 1931
Tomas Carreres i Artau va definir com: «la filosofia de Catalunya del segle xix [...] [i]
punt de partida per a la constitucié d’una escola catalana de filosofia» (Carreras, 1931, p.
229 ip. 250 i Rubid, 1912, p. 13-14). Arrelada en la visié que Menéndez y Pelayo dona
dels seus estudis a Barcelona, utilitzant el terme «escola».
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Trias i Xavier Rubert de Ventds) i la Catedra Ferrater Mora de la Universitat
de Girona (amb Josep M. Terricabras), cosa que tampoc no és certa i que
és incoherent i perjudicial per al bon coneixement de la filosofia catalana
contemporania.** Tampoc no hi ha ajudat gens la visié que Ferrater i Mora
en dona al Diccionario de Filosofia. Es ben cert, per exemple, que no podem
denominar o confondre «Escola de Barcelona» i «Col-legi de Filosofia». I és
cert que a partir del 1940 queda delmada fins que, com diu Miguel Morey
el 1993 arriba una generacid, la seva, que naix sense mestres forts i que per a
la qual no existeix una escola de la qual sentir-se membre® (Arroyo, 1993, p.
146-148). Per arribar aqui han passat les decades del 1950 i 1960 i que foren
les de la tergiversaci6 historiografica de la denominada «Escola de Barcelona»
o, més ben dit, d’apropiacié intencionada del que podria representar pel
neotomisme i pel neoescolasticisme.

Dues escoles i una tradicié

De la mateixa manera que 'any 1920 Serra Hunter va ser el primer a fer
un estudi historiografic rigorés de 'obra de Llorens i Barba (Serra Hunter,
1926), el 1928 va ser ell qui va publicar a la Revista de Catalunya el primer
estudi sencer de I'obra de Ramon Turré. Serra Hunter copsa la personalitat
forta i radical d’'un Ramon Turré que, tant en politica com en la seva carrera
professional, s’hi jugava la vida (literalment). No deixava indiferent ninga. I
el veu com a hereu dels mons académics que va viure fent els estudis de me-
dicina i de filosofia a Barcelona i a Madrid, en un periode també convuls per
a la filosofia: «A Madrid hi havia un intens moviment ideologic. Era I'¢poca
de les grans discussions ateneistes. En filosofia hi trobem representants de
totes les escoles: krausistes, que eren els dominadors, hegelians, kantians,
eclectics, escolastics. El positivisme comengava a obrir-se pas, perd no comp-
tava encara amb grans simpaties, tant entre els metges com entre els filosofs.
Aqui a Barcelona les coses estaven pitjor. L’ombra d’en Llorens es perdia en
la llunyania, els seus deixebles es dispersaven i comencava un llarg periode de
desorientaci6 filosofica» (Serra Hunter, 1928, p. 210-211).

64. Cert que el terme «Escola de Barcelona» sha mantingut al llarg dels anys, per exemple
en I'estudi que 'any 1976 es va publicar des de la Universitat de Tolouse sobre Joaquim
Xirau i que porta per titol: Axiologie er métaphysique selon Joaquim Xirau: le personnalisme
contemporain de ['école de Barcelone, escrit per Reine Guy i editat per les Publications de
la Université de Toulouse-Le Mirail.

65. Sobre la denominada «Escola de Barcelona», fou més critic i escéptic Gerard Vilar i
va decidir que era més fructifer parlar de «filosofia barcelonesa», per mera adscripcié
geografica (Vilar, 1992, p. 95). Una visié similar la dona el 1993 Francesc Arroyo quan
va dir que no hi ha filosofies nacionals, ni catalana ni espanyola, ni alemanya i que a la
Universitat de Barcelona hi trobem professors agrupats per arees i per interessos (Arroyo,
1993). Solucions que tampoc no acabem de trobar prou arrodonides.
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Certament, vist en perspectiva, al voltant d’aquestes figures s’han confi-
gurat dos nuclis filosofics. En conseqiiéncia, podem parlar de dues escoles
(perque sén dues tradicions consolidades que es relacionen amb el mén aca-
démic i institucional): la denominada «Escola de Barcelona» (que es vincula
més estretament amb la Universitat de Barcelona i va des de Marti d’Eixala
fins a Sebastia Trias Mercant passant per Serra Hunter i Alexandre Sanvi-
sens) i I'«Escola Eclesiastica» (que és la que ve de Torras i Bages i arriba a
Joan Planella i Octavi Fullat), i que no definirem com a tomista, escolastica
o apologetica per diferenciar-la d’altres moviments.

D’aquestes escoles ara toca concretar la primera, en la qual trobem un
moment previ amb la Sociedad Filoséfica i autors com Manuel de Cabanyes
a principis del segle x1x, la seva primera etapa amb Marti d’Eixala al cap-
davant i la seva segona etapa amb Jaume Serra Hunter i Francesc de Paula
Mirabent com a figures destacades. També hi sén, com hem vist: Josep Leo-
pold Feu (1838-1901), en actiu en la cultura catalana fins a 'any 1870 (que
és quan es trasllada a Madrid), i Joaquim Sabater Casals, que era I'ajudant
de Llorens i Barba i el va substituir fins al curs 1874-1875 (Angles, 1999, p.
28-29). I que també tindra influéncia en professors de secundaria: Salvador
Mestres (a Barcelona) i Josep Maria de Barbera i Canturri (a Tarragona). No
obstant aixo0, la historiografia sobre tots aquests filosofs i les seves obres no és
completa, com hem anat veient, i caldria fer-la. Un esquema del nucli central
i més filosofic seria el segiient:

Escola de Barcelona (1835-2008)

Antecedents | Primera época (1835-1875) Segona época (1912-2008)
(1815-1835)

Ramon Marti Tomas
d’Eixala Carreras i Miquel
Feélix Janer Artau Querol i
Bertran Gavalda
Josep Leopold Jaume Serra
Ignasi . Feu Hunter Alexandre
Sanponts i Francesc Sanvisens i
Barba Francesc Xavier | d’Assis Francesc de Marfull
Llorens i Barba | Arquimbau Paula
Manuel de Masferrer Mirabent Sebastia Trias
Cabanyes Josep de Mercant
Letamendi i Salvador
Antoni Manjarrés Mestres
Puigblanch
Pere Codina i Josep M? de
Vila Barbera
Josep Lluis
Pons Gallarza

179



Ara bé, i retornant a la perspectiva que obria Serra Hunter sobre els
principals autors i linies obertes a Catalunya, cal perfilar la figura de Ramon
Turré, que podem dir que € el seu humus en la visié materialista de Fran-
cesc Sunyer. A partir d’ell, i com en la denominada «Escola de Barcelona»
un seguit d’autors s’hi ha format directament o se n’han sentit hereus. I
han creat una llarga i transversal tradicié amb continuitat, pluralitat i forca.
Un moviment filosofic que va de Ramon Turré a Antoni Oriol i Anguera
(passant per August Pi i Sunyer, Joan Roura-Parella, Jaume Borras, Rodolf
Llorens i Jordana i Oscar Espla).® I aquesta és la tradicié sobre la consciéncia
i la personalitat humanes: la de I'antropologia filosofica.

Barcelona i Madrid

Ja que anem acabant i toca fer recapitulacions, cal que fem un gir coper-
nica. S’ha dit que I'Escola de Barcelona naix com a resposta a 'Escola de Ma-
drid, i és a la inversa. Hem vist que tant Marti d’Eixala com Llorens i Barba
volien una nova filosofia espanyola per a una ¢poca de desconcert, com deia
Serra Hanter. I en comencen la restauracié. Ara bé, a partir del 1843, en que
des de Madrid s'envia Julidn Sanz del Rio a Alemanya i d’alla en torna amb
Krause sota el brag, les coses canvien. I a 'Estat espanyol la renovacié sera la
impulsada des de Madrid. I al mateix temps, es comencara a menystenir la
filosofia feta a Barcelona i a Catalunya, com hem vist, per part de personatges
krausistes com Leopoldo Alas. Pero autors com Hubbard s’adonen que el
pensament filosofic, no només el d’arrel escocesa o universitaria, ha arrelar i
és plural i ferm.

66. En ell hi tenim un compositor valencia que treballa els temes d’estética directament
amb Turré i el mallorqui Jaume Borras Rul-lan (1879-1954), que va publicar Estudio
del conocimiento humano (1927) i Miradas a nuestro interior (1928). El mallorqui Jaume
Borras adopta la lectura que Turré havia fet de Kant per investigar la consciéncia i dira
que la felicitat rau en l'exercici de totes les facultats humanes. Oscar Espla va néixer a
Alacant i a partir del 1903 va fer estudis d’enginyeria i de filosofia a la Universitat de
Barcelona i de musica al Conservatori del Liceu de Barcelona. Lany 1911 va obtenir el
premi de la Societat Musical Nacional de Viena per la Suite Levantina i es va traslladar a
Alemanya. Alla es forma en composicié i direccié al costat de Max Reger. Va continuar
la seva formacié a Parfs amb Camile Saint-Saéns. El 1930 se’l va proposar per a una
catedra al Conservatori de Madrid, activitat que va compaginar amb la presidéncia de la
Junta Nacional de Msica, el 1936 va ser nomenat director del Conservatori Nacional de
Musica i Declamacié de Madrid, perd aquell mateix any va marxar a Belgica, on va viure
fins a 'any 1951. LCany 1946 se li va oferir la direccié de I'acabat de crear Laboratori de
Ciéncia Musical a Brussel-les per investigar sobre la psicologia de la musica i 'actstica.
Lany 1956 va ser elegit membre de 'Académie des Beaux-Arts. El 1959 se li va atorgar
la Gran Creu d’Alfons X el Savi i el 1962 va ser nomenat delegat local del Consell Inter-
nacional de la Msica de la UNESCO.
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A partir de la decada del 1850, doncs, Sanz del Rio, amb 'antic alumne
de Llorens i Barba, Francisco Giner de los Rios (1839-1915), comencen a
expandir el krausisme seguint la mateixa idea de Marti d’Eixala i de Llorens i
Barba de construir un pensament nacional.®® Una filosofia espanyola equipa-
rable a qualsevol altra filosofia contemporania. Ara bé, el fet que a Catalunya
les direccions filosofiques iniciades al segle x1x i en el cas de la filosofia aca-
démica a partir de la década del 1810 i que el pes de Balmes de I'escolastica
havia anat arrelant, fa que el krausisme no pugui penetrar amb fermesa.
I és aleshores que es comenca a menystenir el pensament filosofic fet des
de Catalunya. Per escolastic o per raquitica escola escocesa. Posteriorment i
amb l'auge del catalanisme, és quan la figura de Giner de los Rios es veu, a
partir del 1906, com la que pot fer de mediadora o de pont entre Catalunya
i Espanya mitjangant la formacié de ciutadans (de I'educacié). No debades,
el 1910 es crea el Centro de Estudios Histéricos.

Autors com el castella Leopoldo Alas i 'alacanti Rafael Altamira, deixe-
bles de Francisco Giner de los Rios, van veure el krausisme com una filosofia
que s’havia nacionalitzat espanyola i que va constituir un moviment tipic i
propi, profund i renovador, i fins a Marfas. El krausisme era vist com qui va
construir una tradicié nacional hegemonica (Posada, 1981, p. 25-26). Idea
que era del tot ferma el 1925. Moment en qué es demana als filosofs cata-
lans (i en el context de la dictadura de Primo de Rivera) que contribueixin a
construir la historiografia espanyola comuna, com hem vist.

Epileg

Deia Pere Calders que en la cultura hi ha una necessitat de garbellar. I no
podem acabar sense recordar que, a banda del garbellar i del destil-lar en la
memoria, també hi ha oblit, i que els records sén vius i transmuten durant
la vida. En paraules de Francesc Canosa, que «la memoria sén paraules obli-

67. Un recull de la seva obra el trobareu a Francisco Giner de los Rivs. El arte y las letras y otros
ensayos (Fundacién José Manuel Lara, 2007). Val a dir que Giner de los Rios s'instal-la
definitivament a Madrid el 1863, el mateix any que Feu reivindica la importancia de
lobra feta a Catalunya. El 1867 va obtenir la catedra de filosofia del dret, i amb la mort
de Sanz del Rio, va comencar a liderar el krausisme. El 1876 va ser director de la Institu-
cién Libre de Ensenanza, fundada aquell any.

68. Giner de los Rios només va cursar el primer curs a Barcelona amb Llorens i Barba. Pero
la historiografia espanyola s’ha encarregat de dir que, malgrat que ell es deia que era
catalanista i que sempre va recordar el mestratge de Llorens, el fildsof catala no el va de-
terminar doctrinalment, ja que fou krausista de cap a peus: «Llorens, el filésofo cataldn,
de cuya ensefianza en Barcelona hablé hasta su tltima hora con emocién D. Francisco,
fue, tal vez, el manantial mds copioso que sobre su privilegiada naturaleza vino a verterse
en aquel tiempo. Verdadero influjo educador, mds que del contenido doctrinal, que, si lo
hubo, desvanecidse pronto, de la severa disciplina del pensar y del noble y puro sentido
de la vida» (Cossio, 1919, p. xvi-xviI).
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gades, forcades, acordades entre el record i 'oblit. Que «la memoria és un
pacte per aixecar-se cada dia del llit, per tirar, per anar, per fer». I que: «si no
texpliques, texpliquen» (Canosa, 2023, p. 20).

A mode de conclusions, podem destacar: (1) sota la denominacié «Es-
cola de Barcelona» hi podem incloure I'activitat filosofica de bona part dels
filosofs que van treballar a la Universitat de Barcelona, perd no pas tots.*” La
seva tasca té uns precedents les dues primeres decades del segle x1x i va tenir
una certa influéncia en el batxillerat i en altres ambits culturals. (2) Que no
s’ha fet un estudi adequat i precis d’aquests autors i del gruix de les seves
obres i que no tenim una visié de conjunt d’aquesta escola. (3) En relacié
amb el que proposa Carreras i Artau el 1929, direm que no hi ha una «filoso-
fia catalana», pero que hi ha molta filosofia en la cultura catalana contempo-
rania i que la filosofia universitaria no ha estat la més prolifica ni valenta. Ara
bé, si que hi ha una tradicié arrelada en Ramon Turré que és un pensament
filosofic transversal i propi d’una cultura que es vol al mateix nivell que les
altres del mén (i per aixo, ni Turré ni Espla no adopten Husserl, siné que
el discuteixen, i els seus debats tenen resso internacional). I afegirem que
encara no hem fet les fitxes historiques que corresponen a un bon inventari
del pensament filosofic a Catalunya.

Afegirem que allo que uneix els autors que componen I'escola barceloni-
na és, en primer lloc, la voluntat de formar-ne part i de sentir-se’n membres i
continuadors.”” En segon lloc, una perspectiva de modernitzar el pensament,
d’enfortir el coneixement historic i de transformar la cultura a través de la
tasca universitaria. Considerar que qualsevol cultura forta ha de disposar
d’una universitat forta i, amb aquesta, d’una filosofia forta que 'ajudara a
continuar transformant-se. També la voluntat d’enfortir la filosofia obrint-se
a un coneixement exhaustiu del passat i al dialeg amb les filosofies contem-
poranies. Amb l'objectiu que construir un pensament filosofic ferm en i per
a la propia cultura. La idea que la filosofia és un objectiu per a la cultura

69. Coincidim amb Joaquim Carreras i Artau que no se la pot denominar «escola nacional»
i que «filosofia escocesa» i del «sentit comi» no sén sinonims (Carreras, [1959] 1994, p.
291 1964, p. 8).

70. En aquest sentit, cal veure com Joaquim Carreras i Artau, tot i sentir-se deixeble del seu
germa i de Serra Hunter, diu que per a la seva activitat docent i investigadora: «no me ha
sido factible contribuir con aportaciones originales a la especulacién de tales maestros»
(Carreras, 1964, p. 8). De fet, els seus manuals de filosofia sén tomistes i escolastics.
Un cas a part és Eduard Nicol, per la seva singularitat i la seva obra. Es forma i se sent
lligat, tot i I'exili, a la Universitat de Barcelona, pensa que cal penetrar bé la historia de
la filosofia (com defensaren Llorens i Barba i Serra Hunter), construeix una filosofia
des del més concret fins al més metafisic i pensa que el pensament filosofic és un guany
vital de primera magnitud. Comparteix l'actitud i les inquietuds dels pensadors de la
denominada Escola de Barcelona i realitza el que ells volien: una filosofia contemporania.
Pero reconeix que no se sent hereu directe ni de Llorens i Barba ni de Serra Hanter, sind
més aviat de Ramon Turré.
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catalana, tot i que per alguns és una escola provincial, i per d’altres, una fi-
losofia nacional. Idea d’una actitud i d’un objectiu present en Feu, Llorens i
Barba, Carreras i Artau i Serra Hunter i Eduard Nicol. També és transversal
en tots ells (si exceptuem el cas de Carreras i Artau), des de Marti d’Eixala,
la idea de fer una filosofia moderna, allunyada del tomisme, de I'escolastica
i del lul-lisme.
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