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Societat Catalana de Filosofia, 1923-2023:
Cent anys de filosofia, un segle de paraules i 
pensaments

Conrad Vilanou Torrano1

Universitat de Barcelona-Societat Catalana de Filosofia 

En primer lloc, haig d’agrair en nom propi i en el de la Societat Catalana 
de Filosofia aquesta oportunitat per dirigir-me al Ple de l’Institut d’Estudis 
Catalans. Gràcies, doncs, per la invitació i la confiança, tot i que hi ha perso-
nes molt més autoritzades per les seves vivències i coneixements, com són els 
professors Pere Lluís i Font, doctor honoris causa per la Universitat de Lleida 
(2005), membre de l’IEC des de 1990, i que en diverses intervencions ha llo-
at les figures de Joaquim Carreras Artau, a qui va conèixer l’any 1962 en unes 
conferències que va dictar a Tolosa de Llenguadoc, i la del jesuïta Eusebi 
Colomer, dedicat a la història de la filosofia i que va ser president de la nostra 
entitat entre els anys 1980 i 1982. De la mateixa manera, Jordi Rafael Sales 
i Coderch, professor emèrit de la Universitat de Barcelona i president de la 
nostra Societat entre 1990 i 2001, també s’hauria pogut fer càrrec d’aquest 
parlament, més encara si tenim en compte que el 14 de juny de 1999 va fer 
la lloança pública des d’aquesta mateixa tribuna de Jaume Serra Húnter, que 
va representar amb una actitud exemplar la filosofia en aquesta institució 
fins al gener de 1939, quan es va veure obligat a exiliar-se i va morir el 7 de 
desembre de 1943 a Cuernavaca (Mèxic).

Els primers passos de la Societat

Sense cap mena de dubte, ambdós professors —Pere Lluís i Font i Jordi 
Rafael Sales i Coderch—, que han superat amb escreix l’edat bíblica, hau-
rien pogut donar compte i raó de la història de la nostra societat, fundada 

1.	 Aquest text correspon a la intervenció que va tenir lloc el dia 15 de novembre de 2023, 
davant el Ple de l’Institut d’Estudis Catalans per tal de commemorar el centenari de la 
Societat Catalana de Filosofia, fundada el 17 de gener de 1923. Una primera versió es va 
publicar a la revista Ars Brevis, núm. 29, 2023, p. 266-340, de manera que agraïm l’au-
torització per reproduir-lo aquí després d’actualitzar-lo. Igualment, fem constar l’agraï-
ment a l’Arxiu de l’Institut d’Estudis Catalans per facilitar la nostra tasca investigadora, i 
per bé que fem extensiu aquest reconeixement a tot el personal de l’Arxiu, esmentem de 
manera molt especial la Sra. Anna Font i Reñé, per la seva amabilitat i disposició.
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ara fa un segle, sota la presidència del canonge de la seu barcelonina Josep 
Maria Llovera i Tomàs, per bé que la veritable ànima de la iniciativa fou 
Ramon Turró i Darder (1854-1926), defensor de l’esperit llatí, que al seu 
parer es caracteritza per ser pregonament objectivista. En efecte, el dimecres 
17 de gener de 1923, i sota la presidència del Dr. Turró, es van reunir a la 
sala de la Secció de Ciències de 1’Institut d’Estudis Catalans els Srs. Josep 
Maria Llovera, canonge; Lluís Carreras, prevere; Jaume Serra i Húnter; Jor-
di Dwelshauvers, psicòleg flamenc que dirigia el Laboratori de Psicologia 
Experimental, que depenia de la Mancomunitat de Catalunya; Pere Màrtir 
Bordoy-Torrents, secretari de la Secció de Ciències; Alexandre Galí i Coll, 
pedagog, i Josep Maria Capdevila i de Balanzó, els quals, juntament amb el 
Dr. Turró, van acordar de constituir, per declarar tot seguit constituïda, la 
Societat Catalana de Filosofia, adscrita a la secció de Ciències de l’Institut. 

Pocs dies després, el 3 de febrer de 1923, es van acceptar Tomàs Carreras 
Artau i Pere Coromines com a membres de ple dret de la Societat. De més, 
es va nomenar Bartomeu Xiberta, el «català de Roma», segons el pare Bat-
llori, que «el conegué i el valorà precisament com a historiador de la filosofia 
dels teòlegs carmelites medievals», com a corresponent a la capital italiana, 
on durant els anys entre 1921 i 1923 va ser professor de filosofia al Col·legi 
de Sant Albert (Gil i Ribas, 2009). A banda de corresponent de la Societat 
Catalana de Filosofia, des de 1920 també ho era de l’Acadèmia de Bones 
Lletres i la seva presència en el món cultural del Vaticà era ben significativa, 
especialment durant la dècada dels anys vint i trenta del segle passat, i el 
seu nom apareix en diferents publicacions (Criterion, La Paraula Cristiana, 
Estudis Franciscans). Així doncs, Xiberta va esdevenir «l’erudit interessat pels 
punts més polèmics de la història del seu orde, l’historiador de l’escola filo-
soficoteològica carmelitana i del gran paper que hi tingueren els carmelites 
catalans» (Gil Ribas, 2009, p. 81). Amb aquests antecedents, no pot sobtar 
que, segons el professor Pere Lluís i Font, el naixement de la Societat Cata-
lana de Filosofia va ser el resultat de la conjunció entre la filosofia eclesiàstica 
i la filosofia laica, de manera que ambdues feren un bon ménage, malgrat 
que «va tenir una vida efímera a causa, sobretot, de la mort del seu impulsor 
principal, Ramon Turró, i de la dictadura de Primo de Rivera» (Lluís i Font, 
2002, p. 29).

Abans de continuar, sigui’ns permès recordar que, poques setmanes des-
prés de la fundació de la Societat Catalana de Filosofia, va tenir lloc la visita 
a Barcelona d’Albert Einstein, que va impartir tres conferències a l’Institut 
d’Estudis Catalans els dies 24, 26 i 28 de febrer sobre la teoria de la relativitat 
restringida, relativitat general i altres qüestions candents en aquell moment. 
A més, el 27 de febrer el físic alemany va abordar qüestions filosòfiques i 
va criticar algunes de les posicions kantianes, a partir de la seva teoria de la 
relativitat en una exposició a l’Acadèmia de Ciències i Arts de Barcelona. Per 
la seva banda, Joan Xirau —que va reconèixer que escrivia de memòria— va 
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donar notícia d’aquestes intervencions en l’article «Les conferències del pro-
fessor Einstein», aparegut a La Publicitat el 4 de març de 1923 i que va signar 
amb les seves inicials (J.X.P.), la qual cosa ha fet pensar que es tractava del 
seu germà Joaquim (Casasús, 1996, p. 203-209).

Immergits en aquell ambient d’interès per les temàtiques científiques i 
filosòfiques, s’ha de destacar, des d’un punt de vista doctrinal, que l’endemà 
de la constitució de la Societat Catalana de Filosofia, el 18 de gener de 1923, 
el secretari, Pere Màrtir Bordoy-Torrents, va incloure en el llibre d’actes un 
afegitó sobre la filosofia objectiva, atès que, després de l’aprovació dels estatuts 
i la Junta, el Dr. Turró va fer «un breu parlament a la nova entitat en què reco-
manava el conreu de la filosofia de lo real i, d’una manera particular, els treballs 
de recerca per a l’estudi del pensament nacional». Certament, la qüestió no és 
menor, tot i que Alexandre Galí (2004) va ironitzar sobre aquesta tendència 
objectivista que va ser una proposta de Ramon Turró —que al seu parer 
enllaçava amb l’ànima llatina— enfront de les temptacions especulatives, 
com les que havia seguit Eugeni d’Ors, amb la seva estètica arbitrària i la seva 
política imperialista, criticada per mossèn Joan Tusquets (1989), una de les 
persones que va participar en els primers moments de la nostra Societat que 
també va polemitzar amb Ramon Turró. No debades, Tusquets va escriure 
un article en què va posar de relleu la seva personalitat robusta i va criticar el 
seu temperament llatí, dos trets de les notes psicològiques turronianes. 

El llatí estima més la veritat que la lògica pretensiosa i la ingènua simplicitat 
que no la ciència transcendental. No vol dir que no tinguem defectes, ni que 
manqui de bellesa aquell dalejar turmentós dels germànics. El nostre princi-
pal defecte científic és el desordre —no en l’exposició, sinó en el mètode—, 
que sovint ens dona l’aparença d’indocumentats, i ens obliga a suplir amb in-
tuïció genial les fallences dels nostres estudis. Aquests defectes i aquelles qua-
litats les han recalcat tots els íntims del Dr. Turró (Tusquets, 1926, p. 262). 

Convé precisar que, segons informava la premsa, la comitiva de l’enterra-
ment del doctor Turró, que va tenir lloc la tarda del diumenge 6 de juny de 
1926, l’endemà del seu traspàs, va ser encapçalada pel canonge Llovera, que 
era presentat per la premsa com el president de la Societat Catalana de Filo-
sofa. Segons Josep Pla, a partir de la informació obtinguda de la família, el 
doctor Turró, «abans de morir, va rebre la visita del pare Pujiula —amb qui 
va mantenir correspondència— i del pare Miquel d’Esplugues», de manera 
que Ramon havia guanyat el cel (Pla, 1984, p. 145).2 L’esquela publicada a 

2.	 Si bé en la versió utilitzada es llegeix «pare Pujulà», tot fa pensar que es tractava del 
jesuïta Jaume Pujiula, científic que, entre altres càrrecs, va ocupar entre 1925 i 1928 la 
presidència de la Institució Catalana d’Història Natural, entitat nascuda el 1899 que, des 
de 1915, és filial —la més antiga— de l’Institut d’Estudis Catalans, fundat el 1907.
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La Veu de Catalunya recollia el condol dels seus familiars, perquè, tot i que 
Turró no es va casar mai, va tenir una filla, circumstància que explica que en 
el recordatori apareguessin els noms d’Anna Canet de Dantí, del seu espòs, 
el músic Vicent Dantí, i del senyor Gorgoni Canet i també del reverend 
Joaquim Turró (La Veu de Catalunya, diumenge, 6 de juny de 1926, p. 1).3 
Entre els comentaris que va generar el seu decés, Joaquim Xirau va dedicar-li 
una nota a La Publicitat (divendres 18 de juny de 1926, p. 1) en què, entre 
altres coses, deia el següent:

La seva hostilitat contra Kant i la filosofia moderna, i la seva admiració verbal 
per la filosofia tomista i medieval són motius accidentals, al marge de la seva 
intenció ideològica profunda. Es mantenen inconsistents a la superfície epi-
dèrmica de la seva obra i s’expliquen perfectament per una complicada sèrie 
de circumstàncies personals i del mitjà racial en què treballava. 

També Leandre Cervera va deixar constància, en una evocació d’urgèn-
cia, de l’oposició de Ramon Turró a la filosofia kantiana i, per contra, el seu 
afecte per l’escolàstica, quan algun company amb interès per les qüestions 
filosòfiques l’interrogava al Laboratori Municipal, on arribava a mitja tarda, 
i es deixava anar sense els convencionalismes acadèmics. Llavors, comenta 
Leandre Cervera, «l’haurien sentit exaltar l’escolàstica juntament amb la di-
atriba més formidable a Kant que orelles humanes hagin pogut copsar» (La 
Publicitat, 8 de juny de 1926, p. 2). Al marge d’aquests comentaris, fa la 
sensació que la vindicació de l’esperit llatí volia reflectir que la metodologia 
de treball de la Societat no era altra que l’objectivista, tota una declaració 
d’intencions contra Eugeni d’Ors i la seva peculiar manera de fer, sempre 
allunyat del treball experimental, encara que és possible que la idea de cons-
tituir una societat filosòfica ja es trobés en l’univers mental de Xènius, que 
després de la mort d’Enric Prat de la Riba, l’estiu de 1917, es va quedar sense 
protector.4 No per casualitat, Ors va ostentar el càrrec de secretari general 

3.	 Segons Lluís Ferrer i Joana Comas, en el seu treball de recerca de batxillerat Ramon Turró 
i Darder. De la ciència a la filosofia (Malgrat de Mar, 2013), el nostre protagonista va tenir 
una filla, fruit d’una relació amb una dama de la noblesa valenciana que va deixar a la 
Casa de Beneficència, molt a prop d’on ell vivia a Barcelona. A la llarga, aquesta noia no 
va ser altra que Anna Canet Antem, atès que va ser educada pel matrimoni format per 
Gorgoni Canet i Agustina Antem.

4.	 Agustí Esclasans el 1930 va escriure a la Revista de Catalunya el següent judici sobre el 
que va representar el distanciament d’Eugeni d’Ors per a les nostres lletres, una conside-
ració que podem fer extensiva al camp del pensament filosòfic: «La caiguda de Xènius, 
mort literària després de la mort política de Prat de la Riba i la seva obra, ha tingut per 
a la nostra moderna literatura ressonàncies bones i dolentes. Bones, perquè ens des-
lliurà d’un dictatorialisme espiritual que ja ens ofegava massa. Dolentes, perquè, en 
fugir Xènius, tots els seus acòlits, propers o llunyans, es cregueren, cadascú, un petit 
Xènius. El fenomen dura encara. I paradoxalment, diríem que l’únic que s’espolsà del 
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de l’Institut entre 1911 i 1920, moment en què es va allunyar de Catalunya, 
després de ser apartat de la direcció d’Instrucció Pública de la Mancomunitat 
i d’haver estat cessat del càrrec de secretari general de l’Institut. Altrament, es 
pot veure en la topada entre Turró i Ors l’oposició entre dues concepcions 
diferents de veure el món, perquè si el primer oferia un tremp vinculat al 
modernisme, Xènius va aspirar a capitanejar el noucentisme fins convertir-se 
en una mena de pantarca, un filòsof de la cultura (Lluís i Font, 2002, p. 29).

Segons la memòria dels treballs realitzats durant l’exercici econòmic 
1922-1923 per la Secció de Ciències de l’Institut d’Estudis Catalans, datada 
el 31 de març de 1923, aquell dia es va acceptar la Societat presentada al pre-
sident de la Mancomunitat de Catalunya com a filial i el Dr. Ramon Turró 
en va ser nomenat delegat. En el marc de la Societat, es constata la presència 
de dos catedràtics de la universitat com Jaume Serra Húnter i Tomàs Carre-
ras Artau, que, com és sabut, sostenien posicions ideològiques distanciades, 
alhora que mantenien els seus respectius seminaris. Mentre que Jaume Serra 
Húnter era responsable del seminari d’Història de la Filosofia, amb els seus 
estudis sobre Llorens i Barba, que van influir Francesc Mirabent, Tomàs 
Carreras Artau portava les regnes del seminari d’Ètica de l’Arxiu d’Etnografia 
i Folklore de Catalunya, establert l’any 1915, que aplegava fotografies i fit-
xes, per bé que ambdós volien aprofundir a la seva manera en el pensament 
i tremp català (Sanvisens Marfull, 2005). En tot cas, i pel que fa a la relació 
amb l’Institut d’Estudis Catalans, Serra Húnter en fou membre numerari, 
condició que Tomàs Carreras Artau mai va assolir. No obstant, quan es va 
produir el traspàs del professor Tomàs Carreras Artau, el Sr. Aramon va 
transmetre, en nom de l’Institut, el condol a la seva família, cosa lògica, a 
més, si tenim en consideració que el seu germà Joaquim n’era membre nu-
merari des de 1944, en substitució justament de Jaume Serra Húnter.5 

D’aquells primers moments de la marxa de la Societat Catalana de Fi-
losofia, que l’any 1923 va publicar el primer número de l’Anuari, tenim la 
crònica que Josep Maria Capdevila —el més jove dels membres que la van 
constituir— va deixar escrita quan es va referir a l’ambient que va envoltar 
l’acció de Pere Coromines i, per consegüent, l’atmosfera que presidia les 
primeres reunions de la Societat. 

damunt l’orsisme amb una certa elegància orgullosa fou el mateix Xènius» («La tragèdia 
intel·lectual de Catalunya», Revista de Catalunya, any vii, vol. xiii, núm. 61, setembre 
de 1930, p. 27).

5.	 Ramon Aramon i Serra, en carta dirigida a la vídua i fills de Tomàs Carreras Artau, 
signada en data 8 de novembre de 1954, va escriure: «L’Institut d’Estudis Catalans, en 
sessió plenària tinguda el 6 del corrent mes, acordà per unanimitat de fer constar en acta 
el seu profund sentiment per la mort de l’Il·lustríssim Senyor Tomàs Carreras i Artau, 
destacat estudiós i historiador del pensament català». Més endavant deia: «En la propera 
sessió plenària de l’Institut serà recordada la vida i l’obra de l’il·lustre desaparegut». A 
l’enterrament va assistir-hi Carles Riba, president aleshores de l’IEC.
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Tant a ell [Pere Coromines] com a Turró, jo els havia coneguts el 1923, en 
ocasió de crear-se la Societat Catalana de Filosofia. Fundada pel Dr. Turró, 
com a filial de l’Institut d’Estudis, el 17 de gener, fou constituïda per Josep 
M. Llobera, Lluís Carreres, Jordi Dwelshauvers, Pere Màrtir Bordoy-Tor-
rents, Alexandre Galí i Josep M. Capdevila. De tots ells, soc encara l’únic 
sobrevivent. En la sessió del 3 de febrer foren nomenats dos membres nume-
raris més: el Dr. Tomàs Carreras Artau i Pere Coromines. 
Cap al 1923 l’Institut d’Estudis era al carrer del Bisbe, i allà es reunia uns 
vespres la novella Societat. A l’antesala es podia veure un fris del pintor Torres 
Garcia, una noble tela, d’un estil que s’emparentava amb de Puvis de Cha-
vannes, i que representava la Filosofia, amb les nou muses germanes, com 
a dècima musa, tela esmentada en el capítol de La Ben Plantada. Aquella 
secretaria em recordava, doncs, al malaguanyat Eugeni d’Ors, que patia àlgi-
dament d’una paranoia, mescla de deliri de grandeses i de mania persecutò-
ria, que l’havia dut a Madrid, on exercia la trista professió de botifler, fins a 
acabar la vida —que tantes millors coses prometia— en els anys de l’última 
dictadura.
A l’entrada, un brolladoret queia en una tassa rodona de pedra dins el gust de 
l’arquitecte Puig i Cadafalch, i donava com una vibració de vida a les forní-
cules on hi havia, en bronze, les testes de Llull, d’Eiximenis i de Vives, obra 
de l’escultor Clarà, i una bella testa de Milà, obra mestra, gairebé única, del 
dibuixant i escultor Ismael Smith. Pujada la curta escala s’entrava al vestíbul, 
on donava, a mà esquerra, la porta de la gran sala de lectura de la Biblioteca, 
la qual tenia al fons aqueixa Secretaria en què ens reuníem.
Allí, en rodona, presidits pel venerable Ramon Turró, ens aplegàrem més 
endavant, amb P. Coromines i els doctors Llobera i Carreres, els catedràtics 
de la Universitat de Barcelona, T. Carreras Artau i Jaume Serra Húnter, el 
pedagog Alexandre Galí i el secretari Bordoy-Torrents.
Aquesta petita acadèmia, que publicà el seu anuari i col·laborà en alguna pu-
blicació estrangera com Xenia Thomistica... (Capdevila, 1975, p. 346-347).

Efectivament, Pere Màrtir Bordoy-Torrents i Josep Maria Capdevila van 
participar en aquesta obra, apareguda a Roma l’any 1925, amb el títol de 
Xenia Thomistica a pluribus catholici viris eruditis praeparata, és a dir, pre-
parada per diversos erudits catòlics i publicada en ocasió del sisè centenari 
(1323-1923) de la canonització de Tomàs d’Aquino. L’obra va aplegar tres 
volums: el primer, dedicat a la filosofia; el segon, a la teologia; i el tercer, a 
les qüestions historicocrítiques. Precisament, en el primer volum, de caire 
filosòfic, van publicar-se dues aportacions. En concret, Bordoy-Torrents va 
presentar un treball amb el títol «Intorno allà restaurazione della filosofia di 
S. Tomasso d’Aquino», que va signar com a membre-secretari de la Societat 
Catalana de Filosofia, amb seu a l’Institut d’Estudis Catalans, al Palau de la 
Generalitat, en què va abordar la restauració de la filosofia de sant Tomàs, en 
què va destacar el protagonisme dels franciscans i dels dominics. Per la seva 
banda, Josep Maria Capdevila, que també va exhibir la condició de membre 
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de la Societat Catalana de Filosofia, va presentar el text «L’artiste en face de 
son œuvre», en què va deixar constància que «seul d’acte divin est créateur; 
mais les homes imitent l’œuvre divine grâce à l’art et ils peuvent regarder 
cette harmonie suprême en être une partie consciente rationnelle».6

En relació amb aquesta primera etapa de la Societat, el professor Àn-
gel Castiñeira, després d’assenyalar que la vida va ser efímera, indicava que, 
«malgrat el que seria fàcil de pensar, no consta que la seva virtual desaparició 
hagués estat causada directament per la dictadura» (Castiñeira, 1989, p. 45). 
En realitat, l’any 1924 —segons apareix a La Veu de Catalunya, el 10 de 
juliol d’aquell any, probablement com un acte d’autoafirmació després dels 
atacs a la cultura catalana pel directori militar— va donar compte i raó de la 
vida de la Societat, i així va publicar la memòria de les activitats dutes a terme 
durant l’any 1923, amb el següent advertiment: «La Societat Catalana de Fi-
losofia prossegueix la seva tasca, cada dia més estretament vinculada amb les 
institucions anàlogues a l’estranger».7 Però tot i aquesta afirmació, el cert és 
que la vida de la Societat es va veure afectada per la implantació del directori 
militar de Primo de Rivera, com indiquem seguidament.

En efecte, uns mesos després del pronunciament del 13 de setembre de 
1923, s’informava des de les pàgines de La Veu de Catalunya que l’Associació 
Protectora de l’Ensenyança Catalana havia estat clausurada (La Veu de Cata-
lunya, dijous 26 de juny de 1924, edició matí, p. 3). És per això que l’APEC 
va fer gestions a fi d’instal·lar-se a París per tal de continuar des d’allà la seva 
activitat. «Comptat i debatut, l’Associació Protectora de l’Ensenyança Cata-
lana va poder sobreviure a un dels períodes més difícils sense deixar d’actuar, 
però havent minvat molt les seves capacitats operatives i econòmiques» (Roig 
Rosich, 1992, p. 316). Amb aquests precedents, tampoc pot sobtar llegir a la 
premsa del moment notícies com la següent:

6.	 Xenia Thomistica a pluribus catholici viris eruditis praeparata quae Sancto Thomae Aquinati 
doctori communi et angelico anno ab eius canonizatione. Roma: Typ. Poliglotta Vaticana, 
1925, vol. i, p. 87-104 i p. 379-388, respectivament.

7.	 La Veu de Catalunya, 10 de juliol de 1924, edició vespre, p. 7. La memòria anava signada 
pel doctor Ramon Turró i datada el mes de desembre de 1923, amb una presentació en què 
es feia constar que la Societat Catalana de Filosofia mantenia relacions amb institucions 
similars de Milà, Lovaina, Nàpols, l’Institut de Filosofia Tomista de Colònia, la societat 
spinoziana de la Haia, etc. i que havia participat en esdeveniments com el Congrés de 
la Universitat Internacional Angèlica de Roma per commemorar el vi Centenari de la 
canonització de sant Tomàs d’Aquino, que es va produir l’any 1323, i que va donar 
lloc a la Xenia Thomistica, suara esmentada. És clar que bona part d’aquests contactes 
internacionals devien procedir dels elements eclesiàstics que van formar part de la seva 
constitució, alhora que es manifestava que «la Societat Catalana de Filosofia prossegueix 
serenament i amb tota vigoria la seva tasca, cada dia més estretament vinculada amb 
les institucions anàlogues de l’estranger, i bona prova n’és l’Anuari corresponent a l’any 
1923, que acaba de sortir, i del qual creiem oportú publicar-ne aquí la memòria i la 
introducció escrita pel doctor Turró».
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LA INSPECCIÓ A L’INSTITUT
Ahir, a la tarda, es constituí al despatx del senyor Sala, a la Mancomunitat, 
la comissió designada per dictaminar en relació amb els organismes de cul-
tura de l’Institut d’Estudis Catalans (La Publicitat, diumenge 25 de maig de 
1924, p. 4).

Hom pot entendre, per tant, que l’Institut va estar des del primer mo-
ment en el punt de mira dels nous responsables de la Mancomunitat que 
seguien les indicacions del directori militar, sobretot pel que fa a la llengua 
i la cultura catalanes (Roig Rosich, 1992). En aquest punt, ens interessa 
remarcar que la documentació consultada palesa que la vida de la Societat 
es va veure alterada pel cop militar de Primo de Rivera, i així en la sessió xix 
del dia 14 de febrer de 1925, segons reflecteix el llibre d’actes (p. 33), es van 
reunir els senyors Turró, Serra Húnter, Dwelshauvers, Carreras Artau, Cap-
devila, Bordoy-Torrents i van deixar constància del següent:

A continuació, i en atenció a les circumstàncies actuals, s’acorda esperar la 
publicació, que sembla pròxima, del decret reformant l’actual llei provincial 
i l’estat en què, després d’aquell, quedarà la Mancomunitat, sens perjudici 
però, l’anar preparant els treballs per a l’Anuari que hauran de quedar pre-
sentats per tot el mes de maig pròxim.8 

8.	 S’ha dit que el primer número de l’Anuari va aparèixer l’any 1925, per bé que aquesta 
data no acaba d’encaixar, atès que el primer número de la Revista de Catalunya, aparegu-
da el mes de juliol de 1924, en l’apartat d’alta cultura (p. 85-86), Josep Farran i Mayoral 
va donar notícia detallada del contingut d’aquell primer Anuari, tot i que és possible que 
ho fes sobre la base de l’índex previst, atès que no indica la paginació corresponent. Ara 
bé, en el número segon, del mes d’agost de 1924 de la Revista de Catalunya, va criticar 
obertament la tendència de la Societat que va advocar pel mètode objectivista, sobretot 
després de les opinions que Bordoy-Torrents va llançar contra l’idealisme (Croce, Gen-
tile). Per tot plegat, Farran i Mayoral reclamava que aquells que no seguissin el mètode 
objectivista també s’havien de sentir acollits a la Societat Catalana de Filosofia, per re-
blar-ho amb la següent consideració final: «Desitjaríem, doncs, d’acord amb la nostra in-
terpretació, veure la nostra Societat de Filosofia ben acollidora de tots els talents. Que en 
ses publicacions hi visqui en tota sa vigoria el tomisme, però que hi siguin rebudes i no-
blement discutides les més contràries noves tendències d’arreu del món. Hi ha una secció 
en aquest primer Anuari, que per raons que ens han dit de presses editorials, apareix molt 
pobra i descurada, la qual podria contenir en el futur una vasta, completa, i imparcial 
informació» (Revista de Catalunya, núm. 2, agost 1924, p. 187). Tot indica que Farran 
i Mayoral —inicialment proper a Eugeni d’Ors, de qui es va desmarcar— es referia a la 
crònica final d’aquell primer número de l’Anuari, en què dominaven les referències al 
catolicisme i al tomisme, mentre les informacions sobre el que succeïa a l’estranger eren 
inexistents. A la vista del que diem, tot fa pensar que el primer número de l’Anuari de 
la Societat Catalana de Filosofia va aparèixer abans de 1925, tot i que és possible que, 
ateses les condicions ambientals, es distribuís més tardanament. Un perfil de Josep Farran 
i Mayoral (1883-1955) es pot trobar a les Memòries (1905-1940) de Xavier Benguerel. 
Al seu parer, Farran i Mayoral tenia una «apassionada vocació de mentor», enamorat dels 
clàssics, tot i que Plató, Mozart i Goethe constituïen «la seva troica ideal, amén d’un 
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De fet, aviat van sortir de dubtes quan finalment la Mancomunitat fou 
suprimida amb l’establiment de l’Estatut Provincial, de 20 de març de 1925 
(Gaceta de Madrid, núm. 80 de 21 de març de 1925), segons el qual el di-
rectori militar de Primo de Rivera considerava que «las Diputaciones, si lo 
desean, podrán mancomunarse, como corporaciones administrativas, para 
realizar fines administrativos, y creando mera personalidad administrativa; 
pero nunca podrán organizarse en regiones, porque esta no es suma de dipu-
taciones, sino de municipios». Pels nous responsables de la Mancomunitat, 
en el període de liquidació liderat per Alfons Sala, només es podia entendre 
el regionalisme com a simple descentralització administrativa, per tal d’evitar 
posar en perill la unitat d’Espanya. 

Des de la perspectiva dels nous governants, i especialment de Darius Ro-
meu, baró de Viver, conseller de cultura de la Mancomunitat intervinguda i 
batlle de Barcelona entre el 15 de setembre de 1924 i el 26 de febrer de 1930, 
l’Institut constituïa un focus d’antipatriotisme, de manera que s’hi va actuar 
en contra, i així va ser acusat de malversació de fons econòmics, tal com si 
es tractés d’una simple qüestió de rendició de comptes, amb el rerefons del 
cas o affaire Dwelshauvers. Es tractava de Georges Dwelshauvers, persona de 
confiança de Ramon Turró i un dels signants de la fundació de la Societat 
Catalana de Filosofia, que va ser destituït la primavera de 1924 del seu càrrec 
de director del Laboratori de Psicologia Experimental, a les dependències de 
l’antiga fàbrica Batlló, seu de la Universitat Industrial, que des de 1917 va 
ser dirigida per Rafael Campalans, que també va ser destituït. «Una de les 
conseqüències de la defenestració de l’ideòleg del noucentisme fou que el 14 
de desembre el Consell Permanent de la Mancomunitat decidí dissoldre el 
Seminari [de Pedagogia] —mantenint, però, les classes de psicologia i els 
estudis de Dwelshauvers— i elaborar una proposta de reorganització del La-
boratori» (Pich, Sabater i Porta, 2021, p. 75). 

Es pot afegir que Ors i Dwelshauvers s’havien conegut l’any 1908 i que tot 
indica que va ser a suggeriment de Xènius que el psicòleg flamenc, seguidor 
d’Henri Piéron, es va fer càrrec del Laboratori de Psicologia Experimental, 
del qual fou cessat l’any 1924, acusat per les noves autoritats que regentaven 
la Mancomunitat, després del cop d’Estat de Primo de Rivera, de treballar a 
favor dels serveis secrets de potències estrangeres, que és la inculpació que el 
baró de Viver va escampar des de la premsa quan se’l va titllar de germanòfil, 
una campanya de desprestigi que va precedir el seu acomiadament. Amb el 
pas del temps, Dwelshauvers —que seguia l’empremta de Wilhelm Wundt, 
que l’any 1876 havia obert el primer laboratori de psicologia experimental a 

dandisme orsià defensat amb americana negra, pantalons ratllats, un sou magre i moltes 
hores dedicades a les traduccions» (Benguerel, 2008, p. 130-137). Va morir oblidat de 
quasi tothom en la penúria més absoluta.
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Leipzig— va donar compte i raó de la filosofia de Turró, en un article que va 
enviar des de París, quan ja havia marxat de Barcelona: 

Turró esperava de la psicologia experimental nous treballs; sentia vers el la-
boratori que, durant sis anys, jo vaig dirigir a Barcelona i el qual devia la seva 
prosperitat a la protecció clarivident de l’il·lustre biòleg, un interès vivent i 
sempre despert. Quan jo vaig publicar els Mecanismes subconcients, llibre ba-
sat en els treballs del Laboratori de Psicologia de Barcelona, Turró m’escrigué 
una lletra plena de simpatia i em manifestà la seva satisfacció pels mètodes 
emprats en les meves investigacions...
L’ideal de Turró era de procedir a una experimentació cada vegada més es-
tricta, de determinar exactament, tant en els treballs del psicòleg com en els 
del físic, les condicions en què es produeix el fenomen; de fer variar aquest 
en funció d’estímuls exteriors, objectius i ben determinats, per tal d’afinar 
més cada vegada la trama de l’experimentació i derivar a lleis ben establertes 
(Dwelshauvers, 1926, p. 230). 

Hem de parar esment al fet que, en el Laboratori de Psicologia Experi-
mental que va dirigir Dwelshauvers, hi va col·laborar Joaquim Carreras Ar-
tau, que, en un primer moment, i sense allunyar-se de la filosofia, també va 
fixar la seva atenció en la psicologia i així va traduir algun manual d’aquesta 
especialitat.9 En relació amb el que diem, recordem què escrivia Dwelshau-
vers el 1927, quan feia temps que ja havia abandonat Catalunya: 

Actualment, hom troba ja, en la psicologia experimental, així com en cièn-
cies més antigues, tendències particulars, especialitats. N’és un exemple el 
Laboratori de Psicologia que jo dirigia a Barcelona en els temps de la Man-
comunitat de Catalunya, que s’ocupava, sobretot, dels mecanismes subcons-
cients, tal com el Dr. J. Carreras i Artau, amb una perfecta competència, ho 
ha explicat des d’aquestes mateixes planes.10

Sobre la trajectòria de l’activitat per part de la nostra Societat, Alexandre 
Galí —un dels membres fundadors, per la seva vinculació amb la revista 
Quaderns d’Estudi, que editava el Consell de Pedagogia de la Mancomunitat 

9.	 Per exemple, Joaquim Carreras Artau va ser el traductor de l’obra Psicologia aplicada 
(Barcelona: Editorial Labor, 1925) de Theodor Erismann, autor que cultivava la psicolo-
gia experimental. Tal com indica el professor Pere Lluís i Font (2004), després d’aquesta 
inclinació inicial per la psicologia, Joaquim Carreras Artau va centrar l’atenció en la 
història de la filosofia, i a partir dels anys cinquanta també es va dedicar a la història de 
la pedagogia (Moreu i Vilanou, 2012).

10.	 Georges Dwelshauvers, «El més antic Laboratori de Psicologia Experimental», Ciència. 
Revista Catalana de Ciència i Tecnologia, vol. 2, núm. 20, 1927, p. 634-635. L’autor es 
referia a l’article de Joaquim Carreras Artau, «La vida subconscient de la imatge mental», 
publicat a Ciència. Revista Catalana de Ciència i Tecnologia, vol. 1, núm. 8, 1926, p. 345-353.
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de Catalunya— va escriure el següent: «Quan al cap de sis anys llargs va 
caure Primo de Rivera, Ramon Turró ja en feia més de tres que era mort; 
Pere Bordoy havia enviudat i s’havia fet capellà i mai més ningú no va parlar 
de la famosa societat» (Galí, 2004, p. 12). En tot cas, Pere Màrtir Bordoy-
Torrents va dedicar esforços a reunir informació sobre el vi Centenari de 
la canonització de sant Tomàs d’Aquino, que es va produir l’any 1323 pel 
papa Joan xxii, en un moment en què la neoescolàstica vivia una revifalla 
com a reacció al materialisme imperant, una conjuntura afavorida per l’ex-
pansió d’universitats catòliques com la de Milà, liderada per Agostino Ge-
melli (1921).11 Precisament, el 1925 la filosofia eclesiàstica va inaugurar dues 
publicacions —Criterion i La Paraula Cristiana— que van perdurar fins al 
1936 i que van servir per divulgar el tomisme i la filosofia perenne. 

Amb aquest rerefons, la filosofia civil es devia refugiar —si més no en oca-
sions determinades— a la universitat. Així, l’any 1924, el professor Adolfo 
Bonilla y San Martín, de signe conservador, va dictar un curs sobre filoso-
fia catalana, quan era degà de la facultat de lletres de Madrid. Les sessions 
d’aquell cicle van ser impartides entre els dies 18 i 22 de febrer de 1924, 
quan nominalment la Mancomunitat encara existia sota la presidència d’Al-
fons Sala, en cinc exposicions que comprenien des dels orígens, Llull i el 
lul·lisme, l’orientalisme català i Eiximenis, el Renaixement català (Bernat 
Metge, Turmeda) i la tradició escolàstica, fins a l’escola escocesa i altres di-
reccions. Podem consignar que Bonilla y San Martín havia iniciat el projecte 
de Menéndez Pelayo d’una història de la filosofia espanyola, en dos volums, 
que arribava al segle xii, apareguts els anys 1908 i 1911 respectivament, una 
línia d’estudi que va ser prosseguida pels germans Tomàs i Joaquim Carreras 
Artau. 

Volem mencionar que la publicació del primer número de l’Anuari de la 
Societat Catalana de Filosofia, probablement a començament de l’any 1924, 
devia causar una bona impressió en els ambients filosòfics, si fem cas a la 
correspondència d’aquella època que roman a l’arxiu de l’Institut. Així, per 
exemple, la Biblioteca de la Universitat de Califòrnia es va dirigir a l’Institut 
en data 3 d’octubre de 1927 i va demanar el segon volum de l’Anuari, petició 
a la qual es va respondre en francès que encara no havia sortit. Anys després, 
la Universitat de Cambridge va reclamar el 1935 el volum segon i posteriors. 
La cosa continua, i així el mes de gener de 1936, des d’Alemanya, s’oferien 
les obres de Dilthey i altres autors germànics, fet que posa de manifest que 
la nostra Societat es trobava si més no en el mapa de la filosofia europea 
d’aquella època. 

11.	 Pere Màrtir Bordoy-Torrents, «Butlletí de publicacions commemoratives del vi cen-
tenari de la canonització de Sant Tomàs d’Aquino», Criterion, any primer, fascicle 2, 
juliol-setembre 1925, p. 227-249.
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Certament, durant la dècada dels anys vint, sota el directori militar 
(1923-1930), la filosofia es va d’haver d’arrecerar —en no poder desenvolu-
par les seves activitats normalment la Societat Catalana de Filosofia, que va 
quedar escapçada el 1925— en altres entitats, com l’Ateneu Barcelonès, que 
sota la presidència de Pere Coromines, membre fundador de l’IEC (1907), 
va promoure el cicle de conferències que va tenir lloc l’any 1928, sobre l’or-
ganització de les quals ens va deixar una crònica signada a Sant Pol de Mar 
el 20 de juny de 1930 (Coromines, 1974), un text que va servir de pròleg al 
volum Conferències filosòfiques, que va editar l’Ateneu l’any 1930. 

En aquest escrit, Coromines va recordar que l’obertura del curs 1928-
1929, «amb la lectura de l’assaig en català sobre L’esperit de finesa, en presèn-
cia d’autoritats civils i militars, que d’algun temps ençà no solien assistir a 
les nostres festes, permeté entreveure que se’ns deixava un bell quadrant de 
l’horitzó a la nostra activitat lliure: el de la disquisició filosòfica» (Coromines, 
1974, p. 500). Més endavant, va fer referència explícita a la nostra Societat: 
«A redós de la Secció de Ciències de l’Institut d’Estudis Catalans s’havia cre-
at la Societat Catalana de Filosofia, que publicà un important “Anuari” l’any 
1922, no continuat per la dispersió que produí la dictadura» (Coromines, 
1974, p. 500).

Al marge de l’errada pel que fa a l’any d’aparició del primer i únic núme-
ro de l’Anuari en aquella primera etapa de la Societat, Coromines va donar 
compte i raó no només de la tradició de l’Ateneu Barcelonès pel que fa a les 
qüestions filosòfiques, sinó també a la dinàmica de la seva organització, que 
no va ser fàcil, atès que alguns convidats van renunciar-hi, segons sembla 
per indicacions superiors, com Joan Tusquets va fer, tot i la seva disposició 
a parlar de temes «relacionats amb la teoria de la coneixença, o amb la peda-
gogia de la voluntat» (Coromines, 1974, p. 503). Fos com fos, Coromines 
va destacar el sentit professional d’aquelles conferències i, el que no és menor 
tampoc, que «la pensada genial en fou exclosa sistemàticament» (Coromines, 
1974, p. 507).

En aquelles mateixes pàgines, Pere Coromines reconeixia que la filosofia 
s’havia aixoplugat a través de diverses revistes, no només les eclesiàstiques 
com Criterion i La Paraula Cristiana, sinó també a La Nova Revista, que 
dirigia Josep Maria López-Picó i, com és lògic, la Revista de Catalunya, que 
va observar una trajectòria un xic intermitent, atesa la mateixa dinàmica de 
la publicació. A desgrat d’això, l’interès per la nostra disciplina es copsa des 
dels primers passos de la revista, cosa lògica si considerem que Antoni Rovira 
i Virgili —que coneixia perfectament la significació d’Almirall (Lo Catala-
nisme, 1886) i de Torras i Bages (La tradició catalana, 1892)— va contribuir 
a l’intent de reconstruir un passat filosòfic en consonància amb el desenvo-
lupament del catalanisme cultural i polític. De fet, Rovira i Virgili s’apunta 
des de primera hora al bàndol entestat en la recuperació del pensament de 
Llorens i Barba, amb el següent comentari: 
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Per sort, entre els materials de reconstrucció que s’han pogut salvar, hi ha tota 
una col·lecció de lletres escrites per Llorens al seu íntim amic Marian Aguiló. 
Aquestes lletres, que el mes vinent començarà a publicar la Revista de Catalu-
nya, ens fan conèixer aspectes interessantíssims del caràcter personal de Llo-
rens i Barba. A través de les confidències i de les expansions amicals, veiem 
en Llorens l’home ingenu, bondadós, infantil, irònic, honest admirador dels 
bells rostres femenins, endut per la fal·lera dels viatges i ple d’un nobilíssim 
afany d’informació i de lectura. Una lletra d’un altre íntim amic seu, Coll i 
Vehí, ens fa saber que Llorens era un home extraordinàriament descuidat, 
que es deixava oblidats a cada punt els mocadors i les ulleres, i preguntava 
mitja dotzena de vegades una mateixa cosa, tot combinant projectes de vi-
atges i de lectures... (La Publicitat, dimarts 29 de desembre de 1925, p. 1).

No hi ha dubte que la història de l’Institut d’Estudis Catalans amb les 
dues dictadures —per començar, la de Primo de Rivera, més tard amb la 
llarga nit del franquisme— va ser sacsejada per aquests dos cops militars, 
fins a deixar-la en un estat de postració, a prop de la desaparició. En plena 
Guerra Civil, i quan encara no es podia preveure el desenllaç de la contesa 
bèl·lica, es reconeixia que durant la dictadura de Primo de Rivera, entre 
1923 i 1930, la vida de l’IEC va quedar «col·lapsada», comentari que es va 
fer en ocasió de la mort del senyor Josep Bofill i Pitxot, traspassat a Sant 
Julià de Vilatorta el 15 d’abril de 1938 i president de la secció de Ciències 
entre 1916 i 1930 i que també va presidir l’Institut. En aquella sessió ne-
crològica, es va destacar el seu compromís i acció durant la dictadura de 
Primo de Rivera gràcies a les sessions privades, per anar mantenint el caliu 
de les publicacions, que es van produir gràcies en gran part a l’entusiasme i 
la vocació del Sr. Bofill, segons consta en l’acta de la tercera sessió del mes 
d’abril de 1938, reunida el 27 d’aquell mes, a la Casa de Convalescència, seu 
de l’Institut, des de 1931.  

La filosofia catalana, qüestió disputada

Amb independència d’aquestes precisions històriques, es pot dir que els 
professors Pere Lluís i Jordi Sales són memòria viva de la Societat i en co-
neixen no només la història, sinó també la intrahistòria, per bé que, si he 
assumit aquest repte, ha estat bàsicament per dues raons. La primera, perquè 
em considero deixeble del professor Alexandre Sanvisens Marfull, seguidor 
dels treballs dels germans Tomàs i Joaquim Carreras Artau, particularment 
del primer, i que tenia el projecte d’escriure una història de la filosofia cata-
lana, idea que no va poder portar a terme, alhora que va ser l’últim defensor, 
juntament amb Sebastià Trias Mercant, de l’existència d’una escola filosòfica 
catalana que, fins i tot, Francesc Mirabent reivindicava des de les pàgines 
de la Revista de Catalunya l’any 1927, en plena dictadura, tot assenyalant el 
camí doble de Jaume Balmes i Francesc Xavier Llorens i Barba com a dues 
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possibilitats.12 En general, es tractaria d’una manera de pensar genuïna, ba-
sada en la importància de la consciència i en un realisme gnoseològic, lluny 
d’extremismes epistemològics, amb un rerefons espiritualista, interessada per 
les qüestions psicològiques i educatives i oberta a la transcendència i que, per 
consegüent, ofereix un horitzó que va més enllà de la pura i estricta imma-
nència i que, a grans trets, podia interessar a la burgesia liberal i moderada. 

Ben mirat, es tracta d’una línia de pensament que s’endinsa en el segle xix 
amb pensadors com ara Ramon Martí d’Eixalà i Francesc Llorens i Barba, 
que ha estat emparentada amb la filosofia del sentit comú (Ventosa Aguilar, 
1957) i l’escola escocesa (Anglès Cervelló, 1998). Així doncs, al costat de la 
nostra Renaixença literària i política, també s’hauria donat una revifalla —si 
es vol, una espècie de Risorgimento filosòfic— pel que fa als estudis de filo-
sofia que cercaven trobar un esperit del poble (Volksgeist) en sintonia amb el 
pensament de Herder, en el context romàntic de l’època. És a dir, una mena 
de psicologia dels pobles, un estil específic de pensar, que s’ha vinculat a 
l’escola escocesa (Hamilton) i al sentit comú (Buffier) i que havia de donar 
identitat a l’esfera del pensament a la Catalunya renascuda i que, des d’un 
punt de vista popular, s’ha identificat —per bé que no és ben bé el mateix— 
amb el seny que, d’alguna manera, Jaume Balmes va intentar codificar a El 
Criteri (1845). 

És important recordar que Miquel dels Sants Oliver, membre ben actiu 
de l’Institut d’Estudis Catalans els primers moments de la seva existència 
(Massot i Muntaner, 2016), va procedir a analitzar el panorama filosòfic del 
vuit-cents, en dos articles dedicats a Valentí Almirall i publicats l’any 1911. 
A més, el fet que morís l’any 1920 explica que Oliver no formés part del 
nucli fundacional de la Societat Catalana de Filosofia, atès que posseïa un 
bon coneixement de l’evolució del pensament filosòfic al Principat al llarg 
del segle xix que, al seu entendre, es va caracteritzar per no seguir un autor 
determinat, ja fos el positivisme de Comte o l’organicisme de Krause, com va 
succeir a Portugal i a Castella respectivament. Segons Oliver, per no caure en 
aquesta dependència, a Catalunya es va optar per un mètode que es va singu-
laritzar pel testimoni de la consciència com a element clau de cara, no només 
a la teoria del coneixement, sinó també en ordre a la filosofia pràctica. Per 
tant, la consciència va ser el nexe entre el pensament i la vida, i això gràcies 
a l’acció de dos autors, que, tot i les seves aparents distàncies, van propiciar 

12.	 Francesc Mirabent, «Els estudis filosòfics a Catalunya», Revista de Catalunya, any iv, 
vol. vii, núm. 40, 1927, p. 348-357. Podem afegir que Alexandre Sanvisens va substituir 
Mirabent, com a professor d’Estètica a la Universitat de Barcelona, fins que José María 
Valverde en va obtenir la càtedra, a la qual es va presentar també Sanvisens, que va fer una 
brillant oposició, fins al punt que el tribunal li va oferir la càtedra d’Estètica de la Univer-
sitat de València que s’havia d’obrir en un futur, més o menys immediat, proposició que 
va declinar, contrariat pel resultat final de les votacions. 
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que les coses fossin així: Balmes amb El Criteri i les lliçons orals de Llorens i 
Barba (Oliver, 1911, p. 474).

Vist en retrospectiva, ens atrevim a suggerir que aquest conjunt de factors 
va fornir una manera de fer filosofia més que una escola filosòfica pròpia-
ment dita, entesa com un sistema clos, i així tot plegat va ajudar a perfilar 
una realitat que, es vulgui o no, s’ha identificat amb la tradició filosòfica cata-
lana. No neguem que aquesta tradició basada en la consciència i que es carac-
teritza per ser més un mètode que no pas una doctrina ben delimitada pugui 
ser una simple construcció ideològica, amb trets romàntics i en paral·lel a la 
Renaixença literària. Així, aquesta escola va servir de ben segur per oposar-se 
al corrent positivista (Valentí Almirall, Pere Estasen), a la posició llibertària 
(Federico Urales, pseudònim de Joan Montseny, Teresa Mañé), al deixant 
krausista (Hermenegildo Giner de los Ríos) i materialista (Francesc Sunyer 
i Capdevila) i altres línies de pensament sovint un xic marginals i, fins i tot, 
heterodoxes (espiritistes com Amàlia Domingo Soler, teosòfiques com Maria 
Solà de Sellarès, socialistes com Rafael Campalans i Manuel Serra i Moret), 
comunistes com Andreu Nin, etc. I aquesta llista és del tot incompleta si no 
tenim en compte els noms de Pompeu Gener i Francesc Pujols, dos autors de 
difícil classificació però que cada dia desperten més interès entre els joves es-
tudiosos que han fixat l’atenció en les seves respectives filosofies, sense bande-
jar altres noms com Cristòfor de Domènec, Domènec de Bellmunt, Miquel 
Carreras Costajussà, Diego Ruiz i Josep Farran i Mayoral, que, entre molts 
d’altres, han començat a ser rescatats de l’oblit, després d’alguns treballs en 
aquesta direcció (Jardí, 1985; Casanovas, 2009; Pérez Muñoz, 2023).

Enllà d’altres possibles consideracions, aquesta escola filosòfica catalana im-
plicava un cert aire de modernitat, en consonància amb una burgesia que se 
sentia còmoda amb el tòpic del sentit comú, o si es vol, amb un realisme que 
gira al voltant de la consciència, d’acord amb el pensament de Francesc Llorens 
i Barba, que devia ser una persona discreta poc amant de les imatges i represen-
tacions, per bé que un quadre seu es troba encara avui penjat a la biblioteca de 
l’Ateneu Barcelonès, sobre el qual s’han fet diverses interpretacions. En tot 
cas, hom tenia present el seu discurs inaugural de la Universitat de Barcelona, 
corresponent al curs 1854-1855, quan bufaven els vents del bienni progressista 
(1854-56), en què Llorens es preguntava sobre l’existència d’un esperit nacio-
nal, a partir de la constatació que «la masa de ideas elaboradas por cada pueblo 
debe ser la materia sobre la cual se ejercite la actividad filosófica».13 Al seu 

13.	 Javier Llorens y Barba, Oración inaugural, que en la solemne apertura de estudios del 
año 1854 a 1855 dijo en la Universidad de Barcelona... Barcelona: Imprenta de Tomás 
Gorchs, 1854, p. 8. Va ser reeditada l’any 2001, per les Publicacions de la Universitat de 
Barcelona, amb una presentació del professor Norbert Bilbeny amb el títol de «Filosofia i 
identitat nacional», en què destaca que la filosofia nacional de l’autor «és conjugable amb 
la philosophia perennis» (p. vii).
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torn, aquesta escola filosòfica s’havia de distanciar del dogmatisme escolàstic 
imperant, sobretot en els àmbits filosòfics de caire eclesiàstic i, nogensmenys, 
de l’organicisme krausista que dominava en els entorns filosòfics madrilenys 
i que, d’una manera o altra, va marcar el signe del pensament espanyol fins 
a l’ensulsiada de 1936, al costat del magisteri d’Ortega, líder de la generació 
de 1914 i promotor de la Liga de Educación Política.14

Tot amb tot, això no vol dir que a Catalunya no hàgim tingut bons pen-
sadors eclesiàstics, com Salvador Bové, que va propugnar a les darreries del 
segle xix i primers compassos del xx la via del lul·lisme per afaiçonar La filo-
sofia nacional de Catalunya (1902), ni pensadors d’arrel krausista com Josep 
Pijoan, Joaquim Xirau i Joan Roura-Parella, entre d’altres. De fet, aquesta 
filosofia també pretenia allunyar-se del pensament d’Ortega y Gasset, que 
Tomàs Carreras Artau (1931) va considerar que utilitzava la tribuna com 
una espècie d’espectacle i que ha estat considerat el punt de partida de l’esco-
la filosòfica de Madrid, enfront de la qual la historiografia va situar l’Escola 
de Barcelona, que marca un punt de divergència entre dues maneres de pen-
sar. En realitat, Julián Marías va afirmar l’existència d’una escola filosòfica 
a la capital de l’estat, al voltant de José Ortega y Gasset (Marías, 1959), un 
plantejament que ha estat reafirmat per autors posteriors (Abellán i Mallo, 
1991). De retop, i possiblement com a reacció al llibre de Marías, Eduard 
Nicol, a El problema de la filosofía hispánica (la primera edició va aparèixer 
el 1961) va apuntar la possible existència d’una escola filosòfica barcelonina. 
«Ya sé que no hay una escuela de Barcelona (me refiero a una escuela filosófi-
ca). Sin embargo, se habla de esta escuela, se ha escrito sobre ella y sobre sus 
componentes» (Nicol, 2008, p. 249). 

A parer de Nicol, aquesta suposada escola barcelonina, si existís, no és 
tant per les seves coincidències doctrinals, sinó més aviat per les seves afini-
tats, i, en tot cas, Serra Húnter va parlar d’aquella generació de filòsofs for-
mats els anys anteriors a l’esclat de la Guerra Civil del pensament de Llorens 
i Barba, nom que mai va ser pronunciat per Joaquim Xirau, que aspirava a 
ser una mena de cap de brot, de líder d’aquella fornada filosòfica. «El sentido 
pedagógico de Xirau era activo y pragmático, diría entrometido e intervenci-
onista. Él era un reformador, un entusiasta» (Nicol, 2008, p. 270). Tanma-
teix, Nicol va acceptar que en aquella comunitat d’afinitats es deixava veure 
la petja de la filosofia escocesa, de Martí d’Eixalà i de Llorens i Barba, fins al 

14.	 No deixa de ser simptomàtic que Elías Díaz, en el llibre Pensamiento Español 1939-1973, 
aparegut el 1974, no esmenti Serra Húnter i que destaqui el protagonisme d’Ortega y 
Gasset, Julián Marías, López Aranguren i Tierno Galván, entre d’altres. Talment, fa la 
sensació que la perifèria filosòfica no existia per a un dels protagonistes intel·lectuals de 
la transició política i que tenia ben present l’exili. Només Jaume Vicens Vives va merèixer 
atenció per part de l’autor d’aquest llibre, que tot i la seva voluntat de modernitat palesa, 
altra volta, el centralisme intel·lectual del que s’ha anomenat «Escola de Madrid».
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punt que va admetre que «no dejo de advertir ahora un cierto parentesco con 
todos ellos» (Nicol, 2008, p. 288).

Tanmateix, fora bo que recordéssim les opinions d’altres autors sobre 
aquesta escola filosòfica catalana. Així, per exemple, Ramon Xirau —fill de 
Joaquim— va formular la següent pregunta: «Algunos filósofos españoles 
empezaron a hablar de una escuela de Madrid. A esta “escolarización” ma-
drileña se quiso contraponer una Escuela de Barcelona. ¿Existen realmente 
estas dos escuelas?» (Xirau, 1985, p. 517). En la resposta, Ramon Xirau 
expressa els seus dubtes sobre l’existència d’ambdues escoles, per bé que 
accepta l’existència en cadascuna d’un estil, en el marc d’un conjunt de co-
munitats caracteriològiques, per bé que «ambas se interpenetraron» (Xirau, 
1985, p. 520). 

Com veiem, no s’accepta fàcilment l’existència de dues escoles filosòfi-
ques, però el que sobta és que sovint es reconeix que oferissin un tremp 
propi i característic i que, tot i la seva independència, mantinguessin vasos 
comunicants a través, si més no, de connexions esporàdiques que es van do-
nar abans de l’esclat de la Guerra Civil, tal com Jordi Maragall —deixeble de 
Joaquim Xirau, l’home-pont entre Barcelona i Madrid— va recordar: 

Consistien en vingudes d’Ortega, Zubiri, Zaragüeta, Gaos, etc. Venien a Bar-
celona per un curset o una conferència. Per exemple, Zubiri va arribar a donar 
un curs de seminari. L’intent de connexió existia i de tant en tant es produïa 
diàleg, però no crec que en la línia de pensament anéssim aparellats (Maragall, 
1988, p. 13).

En el fons, tot plegat va ajudar a prendre consciència d’una realitat 
històrica, d’una manera de pensar, que es troba present (com a doctrina 
no escrita) en l’univers mental que ha configurat la Societat Catalana de 
Filosofia, si bé Pere Lluís i Font es desmarca d’aquesta posició en conside-
rar que, malgrat l’existència de diversos pensadors, no es pot parlar d’una 
escola filosòfica catalana del segle xx, «ni tan sols en el sentit feble en 
què hem acceptat la denominació d’Escola de Barcelona per a la filosofia 
universitària de preguerra» (Lluís i Font, 2002, p. 51), un parer que 
no és compartit per tothom. De totes maneres, és important adonar-se 
que, malgrat les dificultats durant la dictadura de 1923, la tasca iniciada 
per l’Anuari de la Societat Catalana de Filosofia va ser continuada per 
la Revista de Catalunya, en què durant la dècada dels anys vint i trenta 
els nostres filòsofs (Serra Húnter, Mirabent, Xirau, etc.) van publicar 
articles i, alhora, es donava notícia de les novetats bibliogràfiques més 
significatives, una realitat que es va perllongar durant l’exili. Dit amb 
altres paraules: la Revista de Catalunya —una iniciativa que Antoni Ro-
vira i Virgili va presentar com a publicació d’idees i de cultura, quan 
la dictadura de Primo de Rivera havia posat en marxa la seva maquinària 
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contra la nostra cultura—15 va fer un paper de substitució i, si es vol de con-
tinuació, respecte a l’Anuari, del qual només va aparèixer el primer volum 
(1923), mentre que la filosofia eclesiàstica es va refugiar en publicacions com 
Criterion i La Paraula Cristina, ambdues aparegudes l’any 1925 i que van 
perdurar fins a 1936, com hem avançat més amunt.16 A això cal afegir-hi que 
la filosofia civil també va utilitzar com a canals d’expressió altres publicacions 
com Ciència. Revista Catalana de Ciència i Tecnologia, que va començar la 
seva singladura el 1926 i que va perdurar fins a 1933. I tot això sense oblidar 
la premsa diària, amb capçaleres com La Veu de Catalunya i La Publicitat, 
que, com és obvi, es veien obligades a passar censura militar, però que també 
recollien informacions i referències filosòfiques, entre les quals destacaven 
les diferents entregues de la Fundació Bernat Metge, que va promoure, l’any 
1924 —poc després de la fundació de la nostra Societat—, la publicació del 
primer volum dels Diàlegs platònics (La defensa de Sòcrates, Critó, Eutífron, 
Laques), que va aparèixer amb traducció de Joan Crexells.

En aquest punt, podem indicar que el professor Ramon Alcoberro inclou 
dins de la tradició filosòfica catalana, amb la seva orientació empirista i l’ob-
servació psicològica, un autor un xic marginal com Rodolf Llorens i Jordana, 
professor de filosofia durant la Segona República i que va emprendre el camí 
de l’exili, alhora que indica que, encara que la filosofia catalana no es va poder 
instal·lar a la universitat, es va buscar el refugi de l’Ateneu Barcelonès (Llorens 
i Jordana, 2010, p. 14). De fet, els professors Pompeu Casanovas i Josep Mon-
serrat, que es van entrevistar amb Raimon Galí i Núria Folch Pi, alumnes de la 
Facultat de Filosofia i Lletres i Pedagogia en el temps de la Universitat Autòno-
ma de Barcelona, van remarcar que durant aquells anys republicans l’ambient 
intel·lectual havia assolit importants avanços. Aquí se’ns dona la clau per poder 
captar —si més no— l’existència d’una atmosfera favorable a la renovació dels 
estudis filosòfics, una situació que pot explicar, endemés, l’existència d’una 
comunitat d’afinitats, segons Eduard Nicol va advertir. 

Al moment de la revolta militar, doncs, hi havia a Catalunya una capa d’intel·
lectuals ben formats, professionals de la recerca i de la universitat que fou la 

15.	 Antoni Rovira i Virgili, «Com serà la “Revista de Catalunya”», La Publicitat, 14 de 
juny de 1924, p. 1. Pel que fa a la continuïtat de la Revista de Catalunya respecte de 
l’Anuari veure el treball de Monserrat, Roviró i Vilanou, 2025.

16.	 Per exemple, Jesús Maria Bellido va dedicar una glossa a Ramon Turró, a La Paraula 
Cristiana (any ii, núm. 19, juliol 1926, p. 22-26), en què el situava sota el deixant del 
positivisme experimentalista de Claude Bernard, ajuntat amb el rigor de les tècniques de 
Pasteur, alhora que afirmava que, després de Balmes, era possiblement el que més havia 
filosofat a Catalunya. «Les seves crítiques de la doctrina kantiana, a voltes apassionades: 
el seu horror a tots els extremismes filosòfics, el valor que donava en tot moment a les 
aportacions de l’experiència científica, que el feia semblar filosòficament més positivista 
del que verament era, són característiques del seu ideari» (p. 25).  
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que, amb més o menys èxit, intentà agafar les regnes i la defensa aferrissada 
del govern de la República i de la Generalitat republicana enfront de l’ascens 
i l’esclat violent dels totalitarismes (Casanovas i Monserrat, 2009, p. 137).

El segon motiu pel qual he acceptat aquest encàrrec rau en el fet que la 
història de la nostra societat encara roman pendent d’escriure, cosa que hem 
intentat bastir al llarg d’aquest any 2023 de commemoració del centenari de 
la fundació a través de tres seminaris, que m’han permès obtenir una visió 
de conjunt, per bé que provisional, del que ha estat aquest segle de filosofia 
que hem adjectivat, un xic pomposament, com cent anys de paraules i pensa-
ments, una expressió que, al cap i a la fi, s’arrela en la tradició lul·liana.17 No 
debades, les pàgines més brillants de la nostra filosofia —com els germans 
Carreras Artau van posar de manifest, a banda de les aportacions d’Eusebi 
Colomer— es troben a l’edat mitjana amb noms de relleu com Ramon Llull, 
Arnau de Vilanova, Francesc Eiximenis i Ramon Sibiuda, una línia que arri-
ba als inicis del Renaixement amb Lluís Vives, sempre reivindicat pel doctor 
Josep Trueta, un dels nostres metges-escriptors o, si es vol, metges-filòsofs 
més significatius, amb L’esperit de Catalunya, una obra que data de 1946, i 
que, com declara en el pròleg, no tenia altra intenció que «posar en mans 
anglosaxones un lleuger inventari de la contribució catalana al progrés d’allò 
que en diem civilització occidental». Per rebla-ho més endavant amb els ter-
mes següents: «El que cal, em sembla, és despullar-nos de ressentiments i 
reprendre la tasca que tants avantpassats nostres, des de Lluís Vives fins a 
Balmes, Prim i, més que cap altre, Prat de la Riba, no ha estat mai abandona-

17.	 Els tres seminaris van tenir lloc els dies 17 de març, 19 d’octubre i 12 de desembre de 
2023. El dia 17 de març amb el títol genèric de «L’escola catalana, mite o realitat?» va 
comptar amb la participació d’Ignasi Roviró (URL-SCF) que va parlar sobre «L’escola 
de Barcelona i l’escola de Madrid: convergències i divergències»; de Joan Cuscó (UB-
SCF) que va abordar la pregunta «Quina escola de Barcelona?» i, en darrer lloc, Xavier 
Serra (Universitat Catalana d’Estiu-SCF), que va plantejar «La singularitat de la filosofia 
catalana en el segle xx». Del seu cantó, el dia 19 d’octubre es va dur a terme el segon 
seminari, titulat «Reflexions sobre el pensament filosòfic i pedagògic català», amb el 
següent programa: Pompeu Casanovas (IIIA-CSIC/SCF), «Liminalitat i filosofia prima. 
Una perspectiva sobre la identitat en la història de la filosofia catalana»; José Luis Mora 
(Universitat Autònoma de Madrid), «Tres maestros castellanos en Barcelona (1931): 
Pablo de Andrés Cobos (1899-1973), David Bayón Carretero (1895-1981), Norberto 
Hernanz y Hernanz (1891-1981)»; María Victoria Sotomayor (Universitat Autònoma 
de Madrid), «Una experiencia educativa innovadora en Barcelona: Los clásicos en 
la escuela» i, finalment, Oriol Ponsatí-Murlà (UdG-SCF), «Jaume Serra Húnter: 
el primer exili (1939-1942)». Per la seva banda, el dia 12 de desembre de 2023 es 
va celebrar el darrer «Seminari sobre el pensament filosòfic català» amb el següent 
programa: Max Pérez Muñoz (UdG-SCF), «Les institucions filosòfiques catalanistes 
abans de 1923: els precedents immediats de la Societat Catalana de Filosofia» i Paolo 
Scotton (UB-SCF), «Ortega y Gasset i l’escola de Madrid. Entre comunitat de dis-
curs i xarxa d’influència». 
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da a Catalunya...», de manera que Trueta defensava una línia de continuïtat, 
sobre la qual tornarem més endavant (Trueta, 1979, p. 6). 

A dir veritat, i atès els trencaments i discontinuïtats de la nostra història, 
molts d’aquests mots i pensaments van ser comunicats i transmesos oral-
ment, en uns diàlegs que es van donar sovint en els ambients de proximitat 
personal, ja fossin reduïts seminaris acadèmics, en el tracte proper quan es 
dirigien tesis doctorals i, lògicament, en l’esfera de les converses informals 
i tertúlies acadèmiques. Quan la cultura catalana no va poder ser pública, 
l’oralitat va mantenir viva la flama de la seva filosofia, en una mena d’exili 
interior que va tenir en els germans Carreras Artau —tot i les diferències 
d’edat entre ambdós i la seva actitud diferenciada respecte al règim franquis-
ta— com a referents, amb les seves confidències a llurs deixebles, entre els 
quals podem esmentar els noms d’Alexandre Sanvisens, Lluis Cuéllar i Ma-
nuel Satué, entre d’altres. No debades, en aquells anys foscos del franquisme 
els germans Carreras Artau van publicar la història de la filosofia cristiana 
dels segles xiii al xv, que, segons Pere Lluís i Font, «és sobretot una història 
de la filosofia catalana i un monument a Llull i al lul·lisme, redactada abans 
de la guerra, si bé publicada immediatament després» (Lluís i Font, 2002, p. 
27). Es pot afegir que aquesta obra en dos volums —i hem de suposar que 
per iniciativa del professor Pere Lluís i Font— va ser reeditada en facsímil 
a instàncies de l’Institut d’Estudis Catalans amb el suport de la Diputació 
de Girona, l’any 2001. Convé tenir present que el volum primer inclou una 
presentació del professor Pere Lluís i Font sobre «El deixant dels germans 
Carreras Artau», en què exposa que el seu treball «acabat el 1935, va veure la 
llum amb retard a causa de la Guerra Civil», els anys 1939 i 1947, encara que 
porta data de la segona entrega de 1943, alhora que fa la següent remarca:  

Però els Carreras trenquen aquesta orientació de nacionalisme espanyol a 
favor d’un enfocament europeu i presenten la filosofia hispànica de l’època 
com una aportació a la filosofia europea, que és el context natural (Lluís i 
Font, 2001, p. 9-10).

A banda d’aquesta mena d’exili interior, els nostres pensadors de la diàs-
pora també van mantenir llargues converses lluny de Catalunya, que tot i no 
quedar anotades sobre el paper, formen part del nostre capital filosòfic. Aquí, 
si més no, voldria recordar el cas de Jaume Serra Húnter —el segon gran 
referent intel·lectual de la Societat Catalana de Filosofia, després de Ramon 
Turró— que, instal·lat a Mèxic, no sense dificultats, va mantenir llargues in-
terlocucions amb Joan Roura-Parella, la qual cosa explica que aquest darrer 
fos present en l’acte d’homenatge que la Comunitat Catalana li va dedicar el 
dissabte 12 de febrer de 1944 a la seu de l’Orfeó Català de Mèxic, un acte en 
què per les tensions del moment no van participar-hi Pere Bosch-Gimpera 
ni Joaquim Xirau. 
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Quant a això, cal parar atenció a la tradició oral perquè ha deixat, d’acord 
amb l’ensenyament socràtic i la condemna de l’escriptura que Plató va in-
cloure en el Fedre, la seva petja en el camp filosòfic, on la producció escrita 
d’alguns dels nostres pensadors —que no estaven apressats com ara per la 
producció científica i els índexs d’impacte— no és molt extensa. En aquest 
punt, cal tenir en compte l’existència del Club Xirau que es reunia abans de 
l’esclat de la Guerra Civil al seu domicili particular, a l’esquerra de l’Eixam-
ple barceloní (Pomés, 2021), una pràctica que el filòsof empordanès també 
va seguir a Mèxic. Tot i el trencament que el franquisme va suposar, els dei-
xebles d’aquella generació filosòfica van mantenir viu el caliu de la conversa i 
del diàleg. Un bon exemple del que diem es pot singularitzar en el professor 
Francesc Gomà, que, a banda d’una retòrica esplèndida, era un assidu atene-
ista on participava activament de la vida social, sempre amb el recurs del mot 
escaient, extrem que també podem fer extensiu al professor Sanvisens, un ter-
tulià habitual del Cafè de la Lluna, a la plaça de Catalunya cantonada Rambla 
de Catalunya, ja fa anys desaparegut. Això no obstant, aquesta no era l’única 
tertúlia que existia, com va recordar el doctor Dídac Parellada (Parellada, 
1989). Al cap i a la fi, el recurs a l’oralitat d’aquelles converses informals 
—que s’endinsa en la Barcelona vuitcentista dels cafès— era una manera 
d’escapolir-se del control del règim franquista i la seva censura ideològica. En 
darrer terme, es pot assenyalar que la dialèctica del cafè ja va ser practicada 
per Ramon Turró, segons Josep Pla, «un home de tertúlia de cafè, i fou en 
la que tenia al Cafè de Catalunya (plaça del mateix nom i carrer de Vergara) 
on el vaig conèixer, en l’últim període de la seva vida» (Pla, 1984, p. 179).

Lamentablement, les paraules i els pensaments filosòfics no sempre es 
poden formular en un llenguatge formal i axiomàtic, de manera que s’han 
perdut pel camí i que, a tot estirar, si fem cas a les ciències de l’esperit, roma-
nen en l’esperit objectiu o, el que és el mateix, en la cultura col·lectiva, fins al 
punt que, en ocasions —i aquí vull destacar altra volta el mestratge rebut del 
professor Sanvisens—, ens va fer partícips de l’existència d’una escola filo-
sòfica catalana. En aquest punt, cal notar que les ciències de l’esperit van ser 
introduïdes a Catalunya durant els anys de la Segona República, manllevades 
d’aquell tercer humanisme sorgit a Alemanya en temps de la República de 
Weimar, amb els referents de Werner Jaeger i Ernst Robert Curtius, i que 
van incidir en el pensament dels nostres autors, com Joaquim Xirau, Joan 
Roura-Parella i, fins i tot, Jaume Serra Húnter, que, en línies generals, com-
partien una actitud culturalista i espiritualista, lluny de l’estricte objectivis-
me propugnat per Ramon Turró. No per atzar, el romanista Ernst Curtius 
va ser convidat pel Seminari de Pedagogia que Joaquim Xirau dirigia, i així 
va impartir una conferència a la Universitat de Barcelona sobre el sentit de 
l’humanisme el 9 d’abril de 1932 (Curtius, 2006-2007).

En darrer terme, i en sintonia amb el pensament de Serra Húnter, la filo-
sofia constitueix un factor unificador de la cultura, una aspiració que també 
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trobem en els teòrics de les ciències de l’esperit, liderats per Eduard Spranger, 
sempre sota el deixant de Dilthey i la seva afecció per les cosmovisions. Això 
suposat, cal tenir present que, segons el professor Gomà va comentar en els 
seus records de la vida universitària, la paraula Weltanschauung (cosmovisió), 
era repetida a classe a tort i a dret durant els anys de la Segona República. 

M’adono ara que el proferiment d’aquest terme era el símbol central. La fi-
losofia era això: una manera —personal— de veure el món. Molts de vosaltres 
diríeu avui que la filosofia és un llenguatge i que està distribuïda sectorialment 
segons mètodes i segons temes. Observeu la diferència (Gomà, 1988, p. 77). 

No per casualitat, la filosofia va néixer quan el logos es va convertir en 
diàleg, tal com palesa la filosofia socràtica i platònica, un punt de referència 
per a la història de la filosofia, i alhora un tret característic —si se’m permet 
la referència orsiana— pel cultiu de l’amistat i el diàleg, tema central del 
discurs pronunciat per Xènius la nit del 16 de febrer de 1914 a la Resi-
dència d’Estudiants de Madrid (D’Ors, 2000).18 D’aquí, doncs, que moltes 
d’aquestes paraules i d’aquests pensaments no hagin quedat fixats negre so-
bre blanc, cosa lògica si es té en compte que una de les iniciatives de més 
abast de la nostra Societat són els Col·loquis de Vic, que es troben a les 
portes de la celebració de la trentena edició, en què, sobre un tema con-
cret, hom presenta comunicacions que després són debatudes pels diversos 
assistents, sempre des d’un punt de vista d’interdisciplinarietat, atès que 
es vol promoure la trobada de persones d’àmbits intel·lectuals que parlin 
llenguatges distints (científics, humanístics, estètics, tecnològics, artístics, 
polítics, socials, etc.) des d’una pluralitat de perspectives, sota la influència 
de la paraula viva d’arrel maragalliana que va influir sobre tota una generació 
de pensadors catalans, entre els quals cal esmentar Joaquim Xirau i, particu-
larment, el seu fill Ramon Xirau, que va escriure tota la seva obra poètica a 
l’exili en la nostra llengua.

Dit això, potser tampoc és inútil esmentar Agustí Calvet, de formació 
filosòfica i que va opositar sense èxit a la càtedra d’història de la filosofia que 
va obtenir Jaume Serra Húnter, quan es van establir els estudis filosòfics a la 
universitat a finals de 1910. No per casualitat, Agustí Calvet va utilitzar el 
pseudònim de Gaziel, és a dir, la versió aràbiga del daimon hel·lènic. Tot i 
la seva vocació periodística, Agustí Calvet fou un filòsof de formació, autor 
d’una tesi doctoral sobre Turmeda (1911) dirigida per Bonilla San Martín, i 
així els seus primers escrits a la premsa no van ser altres que donar notícia a 

18.	 Un cop a Madrid, Eugeni d’Ors va liderar diverses tertúlies fins al punt que els seus dei-
xebles de la capital van valorar que en el seu cas la tertúlia afaiçonava una mena de ciència 
(«Tertuliologia») que consideraven com una extensió o perllongament de la ciència de la 
cultura (Flórez, 1970, p. 117-121).
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La Veu de Catalunya del Congrés Internacional d’Apologètica que va tenir 
lloc a Vic, l’any 1910, en ocasió del centenari del naixement de Jaume Bal-
mes, que després de la Setmana Tràgica (1909) va marcar un punt d’inflexió 
en el pensament català, sobretot a través de Josep Torras i Bages, que a més 
va programar un seguit de festes cíviques i populars per celebrar aquella efe-
mèride. En aquest punt, i com a continuador de l’escolasticisme neotomista, 
del balmesianisme i sota la influència de Torras i Bages, cal destacar la figura 
de Joan Baptista Manyà, de qui s’ha dit que «l’ostracisme va impossibilitar de 
crear la seva pròpia escola» (Monlleó i Galcerà, 1994, p. 11). 

Fou en aquella conjuntura, poc després que s’establiren legalment i for-
malment els estudis de filosofia a la Universitat de Barcelona (ordre de 20 de 
desembre de 1910, Gaceta de Madrid, núm. 360, 26 de desembre de 1910), 
quan ingressaven a l’Institut d’Estudis Catalans Eugeni d’Ors i Ramon Tur-
ró, ambdós el 14 de febrer de 1911, poc abans que els primers catedràtics de 
filosofia ocupessin les seves places a la Universitat de Barcelona. En efecte, els 
estudis de la llicenciatura de filosofia van començar aquell mateix curs 1910-
1911 i ben aviat van arribar els primers catedràtics, si bé, com va assenyalar 
Jordi Maragall i Noble —alumne els primers cursos de la llicenciatura en 
filosofia—, «entre la mort de Llorens i Barba el 1872 i els anys 1912-1913, 
quan ingressen a les càtedres Jaume Serra Húnter i Tomàs Carreras Artau, hi 
ha com un buit en el pensament filosòfic de l’escola del sentit comú, a penes 
trencat pel menyspreu d’Eugeni d’Ors en vers ella» (Maragall, 1978, p. 56-
57). Una idea que al cap i a la fi també és recollida per Ramon Alcoberro 
quan assenyala que l’oposició d’Eugeni d’Ors i els noucentistes a la univer-
sitat, amb els seus retrets i desqualificacions, «van fer impossible la trobada 
de dos mons, que evolucionaven a velocitat diversa», és a dir, l’àmbit uni-
versitari sempre camina un xic lentament respecte al batec intel·lectual de la 
societat i l’evolució del pensament filosòfic (Alcoberro i altres, 1987, p. 18). 

Ve a tomb reportar la influència que van tenir els Congressos Universita-
ris Catalans, en especial el segon, de 1918, per vivificar l’esperit de la Univer-
sitat de Barcelona i, més en concret, la facultat de filosofia, on es van donar 
un seguit de confluències que han permès parlar d’una escola filosòfica cata-
lana o, si més no, com es feia durant els períodes més durs del franquisme, 
d’una escola barcelonina. Si Tomàs Carreras Artau va aconseguir la càtedra 
d’Ètica el 1912, l’any següent (1913) va arribar Jaume Serra Húnter per ocu-
par la d’Història de la Filosofia. Com és ben sabut, Eugeni d’Ors va opositar 
sense èxit a la càtedra de Psicologia, en què es va imposar Cosme Parpal, en 
detriment de Xènius, que va comptar amb el suport d’Ortega y Gasset. Tam-
bé cal notar que després de la mort de Parpal, el 1923, va ser substituït per 
Pere Font i Puig el 1924, i quatre anys més tard, Joaquim Xirau va obtenir la 
càtedra de Lògica, que fins llavors havia regentat l’inefable Josep Daurella i 
Rull, traspassat l’any anterior (1927) i que, a tot estirar, va influir sobre Pere 
Font i Puig, que a Madrid va rebre l’influx d’Ortega. 
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A hores d’ara, s’ha escrit molt sobre la topada entre Ors, que va dirigir 
la Biblioteca Filosòfica en el marc de l’Institut i que va activar la publicació 
d’un parell d’obres (Watson Forster, Les relacions de Joan Lluís Vives amb els 
anglesos i amb l’Anglaterra, 1918; P. Dorado Montero, La natura i la història, 
1917), i Ramon Turró, que ben bé podien significar dues visions o, si es vol, 
cosmovisions diferents. Mentre que Turró representava el culte a la ciència 
a partir d’una actitud objectivista, que com hem dit va qualificar de llatina, 
Xènius va assumir el paper de màxim dirigent noucentista que volia trencar 
amb tot allò establert. Com és sabut, l’any 1903 Ors havia criticat la insti-
tució universitària en el primer Congrés Universitari Català, alhora que va 
advertir que no coneixia ningú que, amb El Criteri sota el braç, hagués arri-
bat al pol austral, però que després va opositar sense èxit —com hem dit— a 
la càtedra de Psicologia de la Universitat de Barcelona. No poden estranyar, 
doncs, les invectives que Turró —que segons Leandre Cervera, a desgrat del 
seu objectivisme modèlic, era un home de cor—19 va llançar contra Eugeni 
d’Ors i la seva filosofia, qualificada d’estranya. Consegüentment, s’havia de 
fer front als exotismes procedents de l’exterior, una mena de flors trasplan-
tades, de manera que Ramon Turró reclamava que calia seguir «la tradició 
filosòfica del nostre poble, sense que això vulgui dir que la seva vida fos mera 
rememoració de temps passats, per gloriosos que sien».

En suma, una disputa no només ideològica —la defensa de l’experimen-
talisme que Turró va fer i que no va ser seguida per Xènius, perquè, tal com 
Serra Húnter va indicar, la intenció de Turró no era altra que «fonamentar 
la ciència experimental de la vida i de la consciència, evitant els defectes del 
mètode subjectiu i fugint de tota interpretació metafísica»—20, sinó també 
generacional, entre el vell (Turró) i el jove (Ors), entre un modernista i el 
promotor del noucentisme, una coneguda dinàmica històrica que arriba fins 
avui mateix a través dels enfrontaments generacionals. No per atzar, Turró 
va defensar Jaume Balmes des de les pàgines dels Arxius de l’Institut de Cièn-
cies, on es van publicar diversos treballs filosòfics que van començar a apa-
rèixer el 1911 i en què van participar els nostres pensadors més prestigiosos, 
com Jaume Serra Húnter i Joaquim Xirau.21 

Parem atenció en el fet que aquests estudis apareixien juntament amb 
aportacions de l’escola fisiològica de Barcelona, que dirigia August Pi i Su-

19.	 Leandre Cervera, «En la mort de Ramon Turró. L’home», Revista de Catalunya, any iii, 
vol. v, núm. 25, agost 1926, p. 53.

20.	 Jaume Serra Húnter, «L’obra filosòfica d’En Ramon Turró», Revista de Catalunya, any 
v, vol. viii, núm. 51, setembre-octubre 1928, p. 236.

21.	 Jaume Serra Húnter, «Xavier Llorens i Barba: estudis i carrera professional, la seva acti-
vitat docent», Arxius de l’Institut de Ciències, vol. ix, núm. 1, 1921, p. 137-187; Joaquim 
Xirau, «Del moment cartesià», Arxius de l’Institut de Ciències, vol. xi, núm. 1, 1923, p. 
1-25.
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nyer, amb la col·laboració de Jesús M. Bellido, que seguien l’empremta de 
Ramon Turró. No deixa de ser significatiu que els Arxius de l’Institut de 
Ciències es fessin ressò dels treballs de l’Institut de Fisiologia durant l’exercici 
econòmic de 1922-1923, en què participaven diversos autors, entre els quals 
cal mencionar Antoni Oriol i Anguera.22 En realitat, aquest autor —com 
d’altres— pot ser considerat un metge-filòsof, atesa la seva extensa producció 
bibliogràfica que aspirava a superar els plantejaments de la medicina expe-
rimental, formulada per Claude Bernard, l’obra principal del qual va ser 
traduïda per Jaume Pi i Sunyer, fill d’August Pi i Sunyer.23 Ben mirat, se cer-
caven solucions integrals, en consonància amb la unitat funcional establerta 
per August Pi i Sunyer, en què es capeix el concepte de biologia com un tot, 
més enllà d’allò purament i estrictament fisiològic.24 

En cambio, el organismo que vive, es antes una unidad vital que una suma 
de órganos. Es más. Podríamos ordenar todas las piezas que integran un or-
ganismo y este no vivir, y podríamos también segregarle la pieza más vital y 
el organismo seguir viviendo (Oriol Anguera, 195?, p. 19).

Precisament, August Pi i Sunyer —juntament amb Leandre Cervera, un 
dels més destacats deixebles de Ramon Turró— es va referir a Ramon Turró 
en ocasió dels xxv anys de la fundació de l’Institut, en què va presentar el 
promotor de la Societat Catalana de Filosofia com una figura radicalment 
catalana, que s’havia enfrontat a Letamendi, sobretot «quan aquest fa elucu-
bracions sobre la fórmula de la vida».25 Més endavant, Pi i Sunyer remarcava 
que l’obra de Turró, malgrat la seva aparent dispersió, no ho era perquè tot 
el seu treball es basava en la realitat, si bé considerava que aquesta realitat 
havia de ser interpretada.

22.	 Arxius de l’Institut de Ciències, 1924, vol. xii, núm. 1, p. 54-58.
23.	 Claude Bernard, Introducció a l’estudi de la medicina experimental. Traducció i notes de 

Jaume Pi i Sunyer. Barcelona: Editorial Arnau de Vilanova, 1930, 2 vols. [Aquesta edició 
incorporava un treball de John F. Fulton sobre «El naixement del mètode experimental» 
i una biografia de Bernard elaborada per Paul Bert].

24.	 La línia dels metges filòsofs va ser cultivada per Tomàs Carreras Artau (1952), mentre que 
el doctor Dídac Parellada (1986) —que va avalar sense èxit la constitució de la Societat 
Catalana de Psicologia com a filial de l’Institut d’Estudis Catalans l’any 1982, juntament 
amb Frederic Munné i Josep Miret— va encunyar l’expressió metge-escriptor, de manera 
que tenim repertoris sobre aquests metges catalans que van abordar la condició humana 
des d’una perspectiva integral, és a dir, que afegien la dimensió socràtica a la hipocràtica. 
Val a dir que la petició de la creació d’una Societat Catalana de Psicologia no va reeixir 
perquè, a parer de l’IEC, les seves activitats es podien encabir dins de la Societat Cata-
lana de Filosofia, «tot creant una subsecció dins aquesta, atesos els precedents existents 
en d’altres filials de l’Institut» (Acta de la secció de Filosofia i Ciències Socials, de 10 de 
desembre de 1982).

25.	 August Pi i Sunyer, «Ramon Turró», L’Institut d’Estudis Catalans. Els seus primers xxv 
anys. Barcelona: IEC, 1935, p. 64.
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Vegem ara la manera de fer de Ramon Turró, que ja havia estat membre 
fundador de la Societat Catalana de Biologia l’any 1912, tal com Eusebi 
Colomer va manifestar l’any 1997, en suggerir que «el positivisme de Turró 
és el positivisme metòdic de l’home de ciència, que es malfia dels discursos 
i raciocinis que parlen de “coses que no veu amb els ulls ni palpa amb les 
mans”...» (Colomer, 1997, p. 98). En la seva exposició, Colomer va destacar 
«l’oposició de Turró a l’idealisme germànic, àdhuc en la versió moderada de 
Kant, i la seva simpatia pel realisme d’Aristòtil i dels escolàstics medievals, 
per bé que la seva postura posició (sic) no hi coincideixi exactament» (Colo-
mer, 1997, p. 99). Queda clar, doncs, la filiació objectivista i no subjectivista 
de Turró, considerat per Colomer com «un exemplar típic de pensador llatí» 
(Colomer, 1997, p. 99). 

Tot seguit, passem a considerar la interpretació que el professor Salvi 
Turró va fer del pensament de Ramon Turró, que argumenta que és possible 
trobar en el seu rerefons una empremta de la filosofia de Llorens amb la seva 
orientació antimetafísica o, si es vol, un positivisme crític que no transcorre 
per la línia comteana, sinó més aviat per la kantiana. 

En certa mesura, la solució que proposa Turró al problema de l’estatut dels 
constructes logicocognitius és una mena d’«epistemologia genètica», en la 
qual el nivell de les operacions abstractes recolza en la realitat última de les 
operacions concretes del dinamisme psicomotor (Turró, 2003, p. 42).

Si Salvi Turró va abordar l’epistemologia de Ramon Turró des de la filo-
sofia, Josep Roca i Balasch ho va fer des de la psicologia, i en aquest sentit va 
destacar que els conceptes clau del pensament turronià són el mètode objectiu 
i la disciplina mental, alhora que emfasitza que «allò que és inacceptable per a 
Turró és el mètode introspectiu de Wundt». Finalment, i després de reivin-
dicar el paper de Turró com a psicòleg abans que el de filòsof, ho rebla amb 
la següent conclusió: 

A l’obra La disciplina mental (Turró, 1924), trobem un Turró aclaparat 
per l’increment desordenat dels discursos sobre els temes de l’àmbit psi-
cològic i filosòfic que li interessaven. La seva conclusió final és clara: si la 
ciència esdevé un escenari de confusió i no un d’orientació comuna sobre 
la realitat de les coses, no està aconseguint el seu objectiu (Roca Balasch, 
2009, p. 25).

Del punt de vista institucional, cal insistir que la nostra Societat —la 
tercera en antiguitat de l’Institut d’Estudis Catalans, després de la d’Història 
Natural, fundada el 1899 i des del 1915 a l’Institut, i la de Biologia, des del 
1912— va ser promoguda per una iniciativa de la Secció de Ciències sota el 
lideratge del doctor Ramon Turró, que l’any 1912 havia publicat L’origen 
del coneixement, la fam, a què van seguir altres títols significatius com ara 
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Filosofia crítica (1919) i La disciplina mental (1924).26 Per Josep Pla, Turró 
va portar a terme en la seva vida «el més gran esforç personal que s’ha fet 
contra el kantisme» (Pla, 1984, p. 148). Fem-hi un afegitó: hom té Ramon 
Turró per una persona de ciència, tal com va reflectir el seu deixeble Pere 
Domingo Sanjuán, president de l’Institut d’Estudis Catalans entre 1970 i 
1974, en presentar-lo com un home de ciència mediterrània. «En Ramón 
Turró se destacan tres características comunes con los sabios mediterráneos 
que iluminaron con su fuerte personalidad las culturas de Grecia y Roma. 
Consistieron en buscar, primero la verdad, razonarla luego y difundirla des-
pués» (Domingo Sanjuán, 1970, p. 12).

Sobre l’enemistat entre Ramon Turró i Eugeni d’Ors, el professor Jo-
sep Maria Camarasa i Castillo, en una conferència dictada davant el Ple de 
l’Institut d’Estudis Catalans, el 5 de febrer de 1996, va fer aquestes conside-
racions:

L’enemistat entre Ors i Turró hauria estat també l’esperó de les incursions 
de Turró en la filosofia posterior a l’Origen del coneixement. A les escome-
ses d’Ors contra Balmes hauria respost Turró amb la seva «Criteriologia de 
Jaume Balmes» (publicada el 1912 als Arxius de la Secció de Ciències); a la 
filosofia de «l’home que treballa i que juga» (sic) d’Ors, oposaria Turró, el 
1916, «La méthode objective», publicada a París a la Revue Philosophique de 
la France et de l’Étranger; als cursos restringits que donaria Ors al seu despatx 
de la secretaria general de l’Institut d’Estudis Catalans, cap a 1914-1915 
Turró hauria oposat el seu curs (públic) de filosofia crítica, als mateixos locals 
de l’IEC, el 1917.27

En això tindrem la justificació de per què la nostra Societat va sorgir a 
l’empara dels treballs de la Secció de Ciències, una situació satiritzada per 
Alexandre Galí, sempre un punt irònic i fins i tot sarcàstic. D’aquí els in-
teressos dels seus promotors, que propugnaven la unitat del saber científic i 
la reflexió filosòfica, un matís que pot explicar que Jaume Serra Húnter fos 
nomenat el 23 de març de 1927 adjunt de Ramon Turró, finit el 5 de juny 
de 1926, al qual va substituir el març de 1931. Poc després, el 31 de maig 
de 1931 —ja proclamada la Segona República—, Jaume Serra Húnter va 

26.	 Eduard Nicol —que va assistir a les Escoles del Districte Sisè de Barcelona, on havia estat 
alumne de Pere Vergés Farrés, «el més eminent dels mestres que ha tingut Catalunya en el 
segle xx» (Xavier Rubert de Ventós, 1987, p. 129)— va recordar que va llegir la Filoso-
fia crítica de Turró quan tenia onze anys, per tant, després de publicar-se, «en una edición 
de cubiertas rojas que teníamos en la pequeña biblioteca de la clase» (Xavier Rubert de 
Ventós, 1987, p. 277).

27.	 Josep Maria Camarasa i Castillo, conferència pronunciada davant el Ple el dia 5 de 
febrer de 1996. Ramon Turró. Un modernista al laboratori. Barcelona: IEC-Secció de 
Ciències. Biografies, 1997. 
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pronunciar el discurs Naturalesa i voluntat, en la festa anyal de l’Institut 
d’Estudis Catalans, una publicació que va aparèixer amb peu d’impremta de 
1938 en plena Guerra Civil, en què va assenyalar que «la primera diferenci-
ació nacional és obra de la naturalesa, però és, en definitiva, l’esperit el que 
estructura els pobles: la història és un perpetu ritme de necessitat i de con-
tingència», una afirmació que emfasitza altra volta la tendència espiritualista 
de la seva filosofia.28

És important de subratllar la dependència de la Societat Catalana de Fi-
losofia respecte de la Secció de Ciències de l’Institut d’Estudis Catalans, no 
només pel que denota des del prisma epistemològic, sinó també per l’interès 
de Prat de la Riba per fer ciència en la nostra llengua, en tots i cadascun 
dels àmbits del coneixement. Sense anar més lluny, podem reproduir el que 
Ramon Aramon va escriure sobre el particular atès que, en parlar de ciències, 
Prat va afirmar que «la llengua catalana no serà definitiva sinó quan en ella 
hauran parlat a tot el món culte matemàtics, històlegs, psicòlegs, investiga-
dors de la química, dels astres o de les condicions biològiques del món».29 És 
cert que aquí no apareixen els filòsofs, però no és menys veritat que l’ambient 
era favorable i, fins i tot, propici. 

Amb aquest panorama, els filòsofs també s’havien d’encabir en aquest 
col·lectiu, per bé que va caldre esperar l’any 1923 per veure néixer, com hem 
dit, la nostra Societat, sis anys després del traspàs de Prat de la Riba. Així 
doncs, la Societat Catalana de Filosofia es va adscriure a la Secció de Ciències 
fins que el 1968 va néixer la secció de Filosofia i Ciències Socials. En darrer 
terme, cal pensar que es buscava, enfront de la visió analítica i fragmentada 
conseqüència de l’especialització científica, una mena d’unitat orgànica de la 
ciència, d’acord amb els plantejaments que advocaven per una fusió d’ele-
ments, en què el tot (Gestalt) era més important que les parts, aïlladament 
considerades. Endemés, la visita d’Einstein a Barcelona va posar de manifest 
la necessitat d’establir ponts entre les ciències i la filosofia, que així deixaven 
de ser compartiments estancs. En fi, tot apunta que la filosofia no va poder 
assumir una identitat pròpia dins de l’Institut fins que Eugeni d’Ors es va 
allunyar de Catalunya, l’any 1920, ara fa poc més d’un segle. Els enfron-
taments devien ser molts i un dels conflictes es pot situar en el Seminari i 
Laboratori de Filosofia i Psicologia de la Mancomunitat, que va funcionar 
entre 1918 i 1921, i que va ser encarregat a l’IEC. 

28.	 Jaume Serra Húnter, Naturalesa i voluntat. Discurs en la Festa Anyal de l’Institut d’Es-
tudis Catalans celebrada el dia 31 de maig de 1931. viii festa. Discurs pronunciat a la 
Casa de Convalescència de l’antic Hospital de la Santa Creu. Barcelona: Institut d’Es-
tudis Catalans, 1938, p. 4. Tot i que el peu d’impremta sigui de 1938, és possible que 
s’edités clandestinament després de 1939, en ple franquisme. 

29.	 Ramon Aramon i Serra, «Enric Prat de la Riba i l’Institut d’Estudis Catalans», a Enric 
Prat de la Riba, ahir i avui. Barcelona: Museu d’Història de Catalunya, 2009, p. 69.



295

Si Turró l’any 1920 va quedar amo i senyor del camp i va poder inaugurar el 
curs de psicologia experimental de G. Dwelshauvers en les mateixes sales on 
l’Ors havia establert el seu sancta sanctorum, no fou pas per la virtut de les 
seves armes, sinó per les buidors de la voleiadissa filosofia orsiana que es va 
esvair sense a penes deixar senyal (Galí, 2004, p. 47).

Basta de veure que després de la destitució d’Ors dels seus càrrecs a la 
Mancomunitat i a l’Institut d’Estudis Catalans, el Laboratori de Psicologia 
Experimental va quedar sota el control de Ramon Turró i aviat es va inau-
gurar el 20 d’octubre de 1922, en un acte en què, segons els estudiosos de 
la història de la psicologia (Saiz i Saiz, 1996; Siguán i Kirchner, 2001; Si-
guán i Kirchner, 2006; Pich, Sabater i Porta, 2021), van intervenir diverses 
persones, sota la presidència de Puig i Cadafalch, màxim responsable de la 
Mancomunitat. Tot sembla revelar que el director del laboratori, el flamenc 
Georges Dwelshauvers —que com hem vist va ser un dels fundadors de la 
Societat Catalana de Filosofia— reconeixia la vàlua del doctor Ramon Tur-
ró, alhora que valorava molt positivament les dissertacions del pare Rupert 
de Manresa sobre la religió. No per casualitat, en aquella ocasió, i atesa l’ab-
sència d’Eugeni d’Ors, allunyat des de feia mesos de la Ciutat Comtal, Ra-
mon Turró es va referir a les noves orientacions de la psicologia experimen-
tal, mentre que un altre orador —precisament el caputxí Rupert de Manresa, 
secretari del cardenal Vives i Tutó, vinculat a l’església de Pompeia— va 
parlar de la tradició aristotèlica i tomista. Segons la memòria de les tasques 
realitzades pel Laboratori de Psicologia Experimental de la Mancomunitat 
de Catalunya, corresponent al curs 1922-1923, sobre la base d’una doble 
actuació, una de científica i una altra d’aplicada, es va portar a terme entre 
altres investigacions una recerca sobre l’atenció espontània, en col·laboració 
amb el Dr. Carles Cardó, canonge de la Seu de Barcelona, i en què van par-
ticipar mestres de diferents escoles de Barcelona.30 D’alguna manera, aquí es 
confirma l’enllaç entre la dimensió experimental de Turró i el component 
realista de la tradició aristotèlica-tomista, que s’agombolarien per tal de po-
sar en marxa poques setmanes després la Societat Catalana de Filosofia. 

Tinguem-ho present, la confluència d’interessos —experimentalisme de 
Turró i tradició aristotèlica-tomista— va ser clau per a la fundació de la 
nostra societat. Vist retrospectivament, és obvi que es va donar en els seus 
orígens una estranya conjunció entre l’experimentalisme i el tomisme, per la 
seva arrel realista que prové de l’aristotelisme. Així les coses, Ramon Turró 
—bon amic de Verdaguer i un dels seus defensors i marmessors— va buscar, 
absent Eugeni d’Ors, el concurs d’eclesiàstics (Llovera, Carreras) que repre-
sentaven l’escola tomista catalana que s’havia vivificat amb La tradició cata-

30.	 Arxius de l’Institut de Ciències, vol. xii, núm. 1, 1924, p. 59-63.
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lana (1892) de Torras i Bages, la resposta a Lo catalanisme (1886) d’Almirall. 
Per altra part, el bisbe de Vic va ser alumne de Llorens i Barba, al qual va 
dedicar l’any 1907 un escrit que portava per subtítol «Records íntims d’una 
filosofia», en què va deixar constància que Llorens era un psicòleg, «un home 
d’observació interna que vivia perennement en la cel·la de la pròpia consci-
ència» i que, la seva filosofia volia contribuir a «engrossir el majestuós riu de 
la philosophia perennis» que així s’agermanava amb l’escolàstica.31 

Endemés, Torras i Bages va agrair a la Providència que el posés en con-
tacte amb Llorens i Barba, que, amb el seu vessant psicologista, promovia 
l’observació interna que permet accedir a les «regions més sublims de la intel·
ligència». D’alguna manera, la fusió de la filosofia de la consciència i del to-
misme va conferir a Torras i Bages una visió realista de les coses, i així el seu 
pensament va refutar l’escepticisme que nega la possibilitat del coneixement 
i les elucubracions de signe idealista i panenteista que van ser importades 
d’Alemanya pel krausisme. Aquesta posició va afavorir, sens dubte, que la 
Societat Catalana de Filosofia agombolés, a través del doctor Ramón Turró, 
la filosofia perenne amb la ciència d’ascendència experimental, en un intent 
de contrariejar no només les falòrnies orsianes, sinó també les filosofies mar-
ginals i genials com podrien ser les de Diego Ruiz, que va ser satiritzat per 
Prudenci Bertrana (Jo! Memòries d’un metge filòsof, 1925) o Francesc Pujols, 
autor del Concepte general de la ciència catalana (1918), dos enfants terribles, 
segons Alexandre Galí.

Una trajectòria amb ruptures i buidors  

Resulta evident que la història de la nostra Societat no presenta, d’igual 
manera que la trajectòria de l’Institut, una línia continuada, sinó que tam-
bé s’han congriat —com no podia ser d’una altra manera per la dinàmica 
històrica del país i la mateixa dimensió ideològica de la filosofia— una sèrie 
de trencaments i disrupcions, per bé que ens considerem hereus d’una tra-
dició de pensadors ben significativa, amb noms de reconegut prestigi com 
els esmentats Ramon Turró i Jaume Serra Húnter, sense renunciar —tot 
i les seves contradiccions— a les contribucions orsianes (Vilanou, 2008). 
Nogensmenys, assumim l’herència d’autors com Joaquim Carreras Artau, 
que va substituir, com a membre numerari, Serra Húnter poques setmanes 
després del seu òbit a l’exili el 7 de desembre de 1943. Sumem-hi, a més, els 
noms d’Eusebi Colomer i Xavier Rubert de Ventós. De semblant manera, 

31.	 Josep Torras i Bages, En Xavier Llorens y Barba. Records íntims d’una filosofia. Barcelona: 
Imp. Joaquim Horta, 1907. Aquest text i altres notes de Torras sobre Llorens es poden 
trobar al volum tercer de les Obres Completes de Josep Torras i Bages (Barcelona: Publica-
cions de l’Abadia de Montserrat, 1987, p. 548-572). En relació amb «El Llorens i Barba 
de Torras i Bages», es pot veure Joan Cuscó (2021, p. 32-34).
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al costat d’aquests referents, en podem portar a col·lació d’altres que, sense 
ser numeraris, van tenir un paper de relleu en la filosofia catalana i, evident-
ment, en l’Institut d’Estudis Catalans, com ara Francesc Mirabent (que va 
rebutjar en els primers compassos del franquisme ser adjunt d’Eugeni d’Ors 
per dues vegades), Francesc Gomà i Musté, els anys del restabliment a co-
mençament de la dècada dels anys vuitanta del segle passat, i el citat Jordi R. 
Sales i Coderch, que va dirigir les regnes de la Societat entre 1990 i 2001. 

Sigui com sigui, el primer Anuari de la Societat Catalana de Filosofia va 
aparèixer l’any 1923, i el segon, el 1988, és a dir, seixanta-cinc anys després. 
No obstant, el segon número va ser encapçalat per un treball sobre Llull del 
professor Joan Tusquets i Terrats, un dels artífexs ideològics de l’holocaust 
franquista, segons Paul Preston, i que ja havia participat en el primer lliu-
rement de la revista, amb una col·laboració sobre el cardenal Joan Tomàs 
de Boxadors i la seva influència en el renaixement del tomisme (Preston, 
2021, p. 97-137). Amb independència del perfil intel·lectual del professor 
Tusquets, enemic de sectes i contrari a la maçoneria i a la teosofia —en una 
línia d’actuació que recorda la de Torras i Bages— i del qual vaig ser alumne 
a la Secció de Pedagogia de la Facultat de Filosofia i Lletres de la Universitat 
de Barcelona, la categoria que es desprèn de tot plegat no és una altra que 
la constatació d’una inequívoca voluntat d’enllaçar la trajectòria de la nostra 
Societat, escapçada per la Dictadura de Primo de Rivera i pel franquisme, 
amb aquella primera etapa, en què, a banda de factors exògens com són 
dues dictadures que van afectar negativament les qüestions intel·lectuals i 
ideològiques, també convé afegir-hi circumstàncies endògenes. En tot cas, el 
professor Tusquets —que va conferir als seus estudis pedagògics una dimen-
sió comparativa (Valls i Vilanou, 2002)— va ser convidat per la Societat, 
quan era presidida pel doctor Gomà, per impartir la lliçó inaugural del curs 
1987-1988, amb una intervenció titulada ben significativament «Evocació 
dels inicis de la Societat Catalana de Filosofia».

Com és ben lògic, ens podem interrogar per què la Societat no es va arti-
cular de bell nou l’any 1931, quan la vida de l’Institut va recuperar el seu to 
vital amb la inauguració de la nova seu a la Casa de Convalescència de l’antic 
hospital de la Santa Creu i quan justament Jaume Serra Húnter ingressava 
com a membre numerari l’onze de març d’aquell any, pocs dies abans de la 
proclamació de la Segona República. A tall de resposta, suggerim que la tro-
bada entre els diferents pensadors del moment va resultar inviable per mo-
tivacions polítiques. El que amb això volem dir no és altra cosa que, mentre 
que Jaume Serra Húnter —després d’haver tingut tot el protagonisme en el 
banquet d’honor dedicat el 23 de març de 1930 als intel·lectuals castellans 
vinguts a Barcelona per haver defensat la nostra llengua i cultura durant el 
directori militar— va optar políticament per Esquerra Republicana de Cata-
lunya, el seu company universitari Tomàs Carreras Artau —perquè malgrat 
el distanciament tot fa pensar que es devien reconèixer mútuament— va 
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defensar els interessos de la Lliga Regionalista. Si des del punt de vista polític 
estaven distanciats, no es pot dir ben bé el mateix del camp filosòfic, atès 
que, si més no, coincidien en un mateix punt: reivindicar la figura de Fran-
cesc Xavier Llorens i Barba i, per tant, a cercar una via pròpia al marge de la 
filosofia krausista i orteguiana que havien arrelat a Madrid i, igualment, de 
l’escolàstica. 

Insistim altra volta que, gràcies al magisteri de Llorens i Barba, a Cata-
lunya no va arrelar la filosofia krausista, implantada a Madrid a partir de la 
importació que Julián Sanz del Río va fer del pensament de Krause. No deixa 
de ser significatiu que Jaume Serra Húnter dibuixés l’any 1925 un estudi 
comparatiu entre les dues figures, en què contraposa l’aspecte psicologista i 
empíric de Llorenç amb la dimensió idealista de Sanz del Río:

Tant la doctrina krausista com l’escocesa s’oposen radicalment a l’empirisme 
sensualista i totes dues escoles malden per la persistència dels valors ideals. 
L’espiritualisme del professor de Madrid s’ha inspirat en fonts germàniques; 
és una forma de l’idealisme absolut; temperada pel seu qualificatiu d’harmònic. 
En canvi, el de Llorens és l’espiritualisme psicològic concret, d’arrel llunya-
nament cartesiana i en gran part tradicional (Serra Húnter, 2010, p. 64). 

Amb aquests antecedents, s’endevina que les relacions entre el nucli ma-
drileny liderat per Ortega y Gasset no tenien en molta consideració els pro-
fessors Tomàs Carreras Artau i Jaume Serra Húnter, que es van apartar del 
paper d’intel·lectuals de primera línia i van assumir un rol més discret, el 
de professors universitaris, que complien honradament amb el seu treball 
continuat i silenciós a través de les seves obligacions acadèmiques. En canvi, 
aquests vincles entre les dues ciutats van ser més fluïts en el cas de Joaquim 
Xirau, sobretot amb Manuel Bartolomé Cossío, màxim exponent de la Ins-
titució Lliure d’Ensenyament després de la mort de Francisco Giner de los 
Ríos (1915), que va ser, a més, el factòtum perquè la Facultat de Filosofia 
i Lletres de la Universitat de Barcelona passés a denominar-se de Filosofia i 
Lletres i Pedagogia, atès que els estudis d’aquesta última disciplina van ser 
autoritzats a instància del pensador figuerenc i la intervenció decidida de 
Cossío, que havia traspassat el 1935 (Llopart, 2002-2003). La correspondèn-
cia entre Xirau i Cossío palesa l’existència d’un divorci entre el professorat de 
filosofia a la universitat, el sector renovador encapçalat per Xirau i el conside-
rat conservador amb Tomàs Carreras Artau, Font i Puig i d’altres.

A més, i pel que fa a Serra Húnter, el seu magisteri es completava amb 
una activa campanya de cursos i conferències en ateneus, en especial l’En-
ciclopèdic Popular, i centres culturals per tal de difondre la seva metafísica 
espiritualista de l’ideal, que va trobar un punt d’inflexió en la dissertació que 
va tenir lloc a l’Ateneu de Girona l’any 1925 amb un títol que recorda una 
meditació platònica com Apologia de l’ideal. En relació amb aquesta obra, el 
professor Jordi Sales va escriure: 
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L’Ideal és una representació intencional de la plenitud de perfecció en un 
ordre determinat de la realitat. L’Ideal és com una unitat simbòlica del pen-
sament i de l’acció. L’Ideal actua sobre nosaltres en tres moments: contempla-
ció de 1’Ideal i atracció; un segon moment d’inquietud i treball, i, finalment, 
1’Ideal s’incorpora al nostre jo, esdevé una força interior que ens serveix de 
«guia en les coses de la vida» (Sales, 1985, p. 44).

Tanmateix, si bé és cert que la Societat Catalana de Filosofia no va poder 
emprendre de nou les seves activitats el 1931, això no vol dir que la filosofia 
desaparegués de l’òrbita de l’Institut d’Estudis Catalans, perquè com diem 
es trobava inserta en la Secció de Ciències, que funcionava normalment. 
De fet, la Societat Catalana de Filosofia es va haver de refugiar al final de la 
dictadura a l’Ateneu Barcelonès, on Pere Coromines —president de l’entitat 
entre 1928 i 1930— va organitzar un cicle de conferències, amb una inter-
venció de Tomàs Carreras Artau que no va satisfer a l’autoritat governativa. 
Així, segons l’acta de l’Ateneu del 9 d’abril de 1929, el governador civil, Joa-
quim Milans del Bosch, «va enviar una notificació, amb data del 3 d’abril, al 
president de l’Ateneu prohibint la celebració de la dita conferència perquè, 
segons es desprèn del programa, “se iban a exponer conceptos lesivos a la Pa-
tria española por tratar de fomentar la desunión entre las regiones hermanas 
que la constituyen”» (Jiménez, 2019-2020, p. 126). Això va obligar, segons 
comenta Jordi Jiménez, que Coromines, després de parlar amb el governador 
civil, establís un trasllat de data (després dels exàmens universitaris) i un can-
vi de títol en la intervenció de Tomàs Carreras Artau. A banda d’això, també 
hi van participar Jaume Serra Húnter, Joaquim Xirau, Francesc Mirabent, 
Ramon Roquer Vilarrasa, Josep Farran i Mayoral i August Pi i Sunyer. En 
fi, la filosofia sempre ha estat sota sospita per les dictadures, siguin del signe 
que siguin, de dretes o d’esquerres, perquè el pensament lliure és vist com un 
perill (Jiménez, 2019-2020). 

A banda de l’Ateneu Barcelonès, un altre refugi per a la filosofia es va tro-
bar en centres culturals com l’Ateneu Enciclopèdic Popular (fundat el 1903) 
o l’Ateneu Polytechnicum (sorgit el 1924 després de la crisi de l’Escola In-
dustrial), que organitzaven actes dirigits al públic en general.32 Però també 
els cercles més elitistes com el Conferentia Club, que convocava dissertaci-
ons a l’Hotel Ritz, una tribuna que van ocupar intel·lectuals estrangers com 
André Maurois, Emil Ludwig i el comte Keyserling, i espanyols com Ortega 
i García Lorca, també va convidar els nostres filòsofs com Jaume Serra Hún-

32.	 Així, per exemple, Leandre Cervera —un dels deixebles més insignes de Ramon Turró— 
va impartir el 15 de juliol de 1930 a l’Ateneu Polytechnicum la conferencia titulada 
«Claude Bernard, revolucionari de la medicina. De com les hipòtesis d’ahir s’han conver-
tit en les veritats d’avui», Ciència. Revista Catalana de Ciència i Tecnologia, vol. v, núm. 
37, juliol-agost 1930, p. 33-48.
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ter. Precisament, en motiu de la seva participació en les sessions del Confe-
rentia Club amb el tema de La filosofia i els seus problemes, des de les pàgines 
de La Veu de Catalunya es va elogiar el nostre pensador quan l’Exposició In-
ternacional (1929) es trobava en el seu punt més àlgid.33 A més, s’aprofitava 
l’ocasió per recordar que va ser un dels fundadors de la Societat Catalana de 
Filosofia el 1923 i es ponderava la tasca de Serra Húnter, que portava a terme 
de manera silenciosa a la universitat des de feia anys, per declarar tot seguit 
que, a aquelles altures, era molt més que un simple catedràtic, és a dir, un 
veritable mestre (La Veu de Catalunya, diumenge 23 de juny de 1929, p. 7).

Doncs bé, fa la sensació que des de l’Institut d’Estudis Catalans es tenia 
clar que la Societat Catalana de Filosofia era una realitat que bategava, tal 
com es desprèn del comentari següent: «Amb l’Anuari de la Societat Cata-
lana de Filosofia i la Biblioteca Filosòfica, s’han iniciat noves directius en el 
conreu de les ciències filosòfiques a Catalunya», segons va recollir el llibre 
L’Institut d’Estudis Catalans. Els seus primers xxv anys, aparegut l’any 1935, 
que es va acordar publicar el 19 de novembre de 1931 i que recull informació 
tancada el 1932.34

Cert que quan revisem el periple de la nostra Societat, es fa evident que 
hi hagut trencaments, buits i silencis, però no és menys veritat que per Josep 
Ferrater Mora la continuïtat constitueix una de les característiques de les for-
mes de vida catalana. Amb la continuïtat, de la qual nosaltres som defensors, 
Ferrater (1980) va situar el seny, la mesura i la ironia, característiques que, 
tot i trobar-nos en una època globalitzada i postmoderna, poden definir al-
gunes de les peculiaritats del nostre pensament, si més no vist en perspectiva. 
No debades, fins i tot en els moments més difícils de la història de l’Institut 
s’ha remarcat l’afany de continuïtat, tal com Carles Riba, president de l’enti-
tat, va expressar en la festa anyal, celebrada en la diada de sant Jordi de 1955, 
a casa del senyor Benet-Garí:

Amb alegria i melangia; amb motius per a ser modestos i amb raons per a 
afirmar-nos en una continuïtat de prestigi; mirant-nos en el que hem fet, i 
encara més enyorant el que no ens ha estat permès de fer: tot allò que potser 
seria just de considerar sacrificant a uns principis, als quals pertanyem més 
que no pas podríem dir que són nostres (Riba, 1986, p. 358).

Per altra part, no pot sobtar l’interès que la nostra Societat va mostrar 
des del primer moment per a l’elaboració d’un vocabulari filosòfic català, 
que es va plantejar com un dels objectius prioritaris des de l’any 1923 i en 

33.	 Jaume Serra Húnter, «La filosofia i els seus problemes» a Conferències de l’any 1929. 
Barcelona: Conferentia Club, 1931, p. 79-95.

34.	 L’Institut d’Estudis Catalans. Els seus primers xxv anys. Barcelona: Palau de la Generalitat, 
1935, p. 14. 
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què es disposava del treball previ que Jaume Serra Húnter i Tomàs Carreras 
Artau havien dut a terme. I s’hi pensava incloure no només termes filosòfics, 
sinó que a proposta de Pere Coromines també es volien analitzar les obres 
dels antics juristes catalans. Es tractava, doncs, d’una empresa col·lectiva, a 
la qual estaven convidats tots els membres de la Societat d’aquella primera 
època, que va ser recollida després del restabliment el 1980, quan es va tornar 
a insistir en la conveniència d’un Diccionari Català de Terminologia Filosò-
fica. Sobre aquest punt, podem indicar que Àngel Castiñeira l’any 1989 va 
escriure:

Respecte a les tasques del Diccionari Català de Filosofia s’han recollit ja 15.000 
fitxes que s’estan introduint en el banc de dades del TERMCAT. S’està selec-
cionant, a més a més, les definicions més escaients segons els grans filòsofs, 
tot això sota l’assessorament de pèrits reconeguts (Castiñeira, 1989, p. 50).

Atès el que acabem de dir, no podem passar per alt que la filosofia es dona 
en un món emparaulat, que si abans advertíem que és oral, també és inne-
gable que convida a fer un esforç rigorós d’interpretació de les fonts escrites 
i molt especialment, conceptuals, com bé es desprèn del recent llibre del 
professor Jordi Sales sobre el joc dels «ismes», en què deixa constància que 
una tradició «és sempre el que es pot transmetre mitjançant ‘una narració’ a 
la qual els destinataris poden fer cas o no fer-ne, fer-ne sempre amb seriositat 
o només a estones o en alguns aspectes» (Sales, 2023, p. 17). És des d’aquest 
punt de vista que la tradició implica una continuïtat, que per exemple va ser 
una idea-força que va dirigir el treball de Jaume Serra Húnter, que és evident 
que ha deixat la seva petja en l’obra de Jordi Sales. Altrament, i en relació 
amb el treball de Serra Húnter, la idea de continuïtat també fou destacada 
per García Bacca en el pròleg a l’edició en castellà d’El pensamiento y la vida. 
Estímulos para filosofar en assenyalar que seguia l’obra de Llorens i Barba 
(Serra Húnter, 2020, p. 13). 

Així les coses, l’Institut d’Estudis Catalans va publicar durant els anys 
de la Segona República llibres de caire filosòfic, com els dos volums de la 
Introducció a la Logística: amb aplicacions a la filosofia i a les matemàtiques 
de García Bacca, una iniciativa de Jaume Serra Húnter. Aquesta edició va 
significar una aportació cabdal per a la lògica i la filosofia analítica a l’Estat 
espanyol, quelcom que Joan Crexells havia iniciat uns anys abans (vegeu Ser-
ra, 2010), tal com Jordi Maragall va recordar quan Eugenio Trías es va in-
teressar per si el positivisme lògic havia tingut alguna presència a Catalunya 
abans de 1936. Aquesta va ser la resposta de Jordi Maragall: «Jo era aleshores 
secretari-redactor de la Secció de Ciències de l’Institut d’Estudis Catalans 
i vaig haver de tramitar la publicació d’un llibre de David García Bacca de 
logística, editat per aquesta secció de l’Institut» (Maragall, 1988, p. 8). A 
banda d’aquesta obra de García Bacca, també podem esmentar el tractat De 
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la bellesa, de Francesc Mirabent, aparegut el 1936, amb un pròleg ben signi-
ficatiu de Pere Coromines, president aleshores de la Secció de Ciències, en 
què va posar de relleu que la filosofia sempre havia estat present a l’Institut, 
alhora que desaprovava l’actitud excessivament humil de Mirabent.35 

Però malgrat que l’Institut va viure una florida durant la Segona Repúbli-
ca, com es desprèn de la fotografia que va recollir la visita del president Fran-
cesc Macià el 17 de gener de 1932, a la Casa de Convalescència, nova seu de 
l’IEC, que havia estat cedida a l’IEC a perpetuïtat per l’Ajuntament, la Societat 
Catalana de Filosofia no va poder recomençar les seves activitats, tot i l’afany 
per la disciplina i les seves arrels a Catalunya, perquè, com ja hem avançat, les 
desavinences polítiques foren importants. Si Serra Húnter i Tomàs Carreras 
es trobaven confrontats per la seva filiació política, per acabar-ho d’adobar, 
Joaquim Xirau —que no fou membre numerari de la casa, però que va ser 
recordat quan va tenir lloc el seu decés en un accident de trànsit a Mèxic el 
1946 quan es dirigia a la Universitat acompanyat pel seu fill—36 militava en les 
rengles de la Unió Socialista de Catalunya. Per tot plegat, la reconstitució de 
la nostra Societat va resultar infactible durant els anys de la Segona República, 
quan la Facultat de Filosofia i Lletres i Pedagogia (aquest era el seu nom, com 
suara hem indicat) de la Universitat de Barcelona vivia una etapa de renova-
ció, amb un professorat jove i noves llicenciatures com la de Pedagogia, en 
una època il·lusionant en què Xirau va ser-ne degà. 

35.	 És evident que Pere Coromines va ser un ferm partidari de la filosofia, en el marc de la 
Secció de Ciències de l’Institut, durant els temps difícils de la Dictadura, quan havia 
assumit la direcció de la Biblioteca Filosòfica, que fou començada per Eugeni d’Ors. Així 
en data 26 de novembre de 1926 va dirigir una carta a Rafel Patxot davant de la noticia 
que la Institució Patxot renunciava a patrocinar la publicació dels treballs de l’Institut 
d’Estudis Catalans que tractessin temes de filosofia i economia. Davant d’aquesta situa-
ció, Coromines va defensar ambdues disciplines i, concretament, pel que fa a la filosofia 
va manifestar que «té una ben noble tradició al nostre país, que encara la llengua catalana 
no havia acabat d’eixir del primer barboteig de la infància i ja Ramon Llull feia parlar 
d’ella al món». Tot seguit, va recordar el nom de Jaume Balmes «per comprendre l’ori-
entació que de primer antuvi caracteritzarà la nostra renaixença» que, vista així, també 
fou filosòfica. No acaba aquí la cosa perquè Coromines va destacar que «avui a tota 
l’Europa occidental hi ha un vigorós renaixement dels estudis d’història de la filosofia, 
preparació ben segur precursora de la renovació en les generalitzacions del pensament». 
I, per reblar-ho, va afegir: «Però és que, demés, els grans empírics d’avui, els homes que 
s’atreveixen a examinar de cap i de nou els primers principis de les ciències, manifesten 
una propensió irresistible a revestir d’una forma filosòfica les seves teories, fins en la fí-
sica i la matemàtica. ¿Fins a quin punt podrem, doncs, parlar de Maxwell, de Poincaré i 
d’Einstein?» (Pere Coromines, Obres completes. Recopilació i notes de Joan Coromines. 
Barcelona: Selecta, 1972, p. 1658-1659).

36.	 En la Memòria dels treballs fets per l’Institut d’Estudis Catalans durant el curs 1945-1946, 
Ramon Aramon va donar notícia del traspàs de Joaquim Xirau i Palau, amb el comentari: 
«Mestre excel·lent, darrer degà de la Facultat de Filosofia i Lletres de la nostra Universitat 
Autònoma, membre de l’antiga Societat Catalana de Filosofia, filial de l’Institut, el qual 
moria tràgicament a Mèxic».
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Creiem provat, doncs, que en aquell context altament polititzat, la fi-
losofia va romandre en un segon terme a benefici de la política, encara que 
durant els darrers mesos de la Guerra Civil, a les acaballes de 1938, quan la 
vida de l’Institut es trobava somorta, es van portar a terme algunes activitats 
en aquest mateix edifici, tot i les alarmes de bombardeig que obligava el per-
sonal a refugiar-se en el soterrani. En aquella difícil conjuntura, Jaume Serra 
Húnter —possiblement decebut de la marxa de la política— continuava tre-
ballant amb les seves fitxes i en l’edició dels números endarrerits dels Arxius 
de l’Institut de Ciències que corresponien als anys vint i que, malgrat totes les 
contrarietats, intentava actualitzar. Segons les actes de l’època, a les reunions 
pertinents només assistien dos únics membres numeraris de la Secció de 
Ciències: Eduard Fontseré i Jaume Serra Húnter. El primer va romandre a 
Catalunya i va procurar mantenir viva la flama de l’Institut, mentre que el 
segon es va exiliar primer a França i més tard a Mèxic, on va finir, a Cuerna-
vaca, el 7 de desembre de 1943.

És clar que, malgrat totes les vicissituds d’aquells primers anys del segle 
passat, Serra Húnter va procurar des del primer moment —com es pot com-
provar en el número primer de l’Anuari de la Societat— recuperar la figura 
de Francesc Xavier Llorens i Barba (1820-1872), quan a més es commemo-
rava el centenari del seu naixement l’any 1920 (Cuscó, 2021, p. 36-37). Sens 
dubte, el nom de Francesc Llorens i Barba apareix de manera intermitent en 
la nostra història intel·lectual, tal com Joan Cuscó ha deixat escrit: «I, pre-
cisament, el tema de les continuïtats i discontinuïtats és el que ha marcat la 
recepció de Llorens i Barba al llarg del segle xx» (Cuscó, 2021, p. 37). 

Per consegüent, el rescat del pensament de Llorens s’ha donat a Catalunya 
en tres moments ben concrets: el primer, a principis del segle passat, quan 
coincidia d’alguna manera amb el centenari del seu naixement, que es va com-
memorar el 1920; el segon, durant els anys cinquanta i seixanta a través de 
Joaquim Carreras Artau i Alexandre Sanvisens i, més tard, en el moment de la 
transició democràtica, quan es va restablir la Societat Catalana de Filosofia i es 
volia recosir de bell nou una singladura filosòfica, interrompuda força vegades. 
En aquest punt, convé destacar el paper del professor Alexandre Sanvisens 
com el nexe entre els dos últims moments, en recuperar la filosofia de Llorens 
i advocar per una escola filosòfica catalana, en una actitud en què va seguir el 
deixant dels seus mestres Tomàs Carreras Artau i Francesc Mirabent. 

En efecte, el professor Sanvisens va impartir el mes de juny de 1965 
un cicle d’intervencions a l’Institut Municipal d’Història, que llavors dirigia 
Pere Voltes Bou, en el marc d’un seminari d’història de la filosofia barcelo-
nina, terminologia utilitzada segurament per no despertar suspicàcies entre 
les autoritats governatives.37 Anys després, va pronunciar el 28 de gener de 

37.	 Aquest fou el programa de les sessions que Alexandre Sanvisens va impartir el mes de 



304

1982, des de la tribuna de l’Ateneu Barcelonès, la conferència «Xavier Llo-
rens i Barba: la filosofia del sentit comú», organitzada per la nostra Societat. 
Com a resum d’aquella al·locució, podem reproduir les paraules que va es-
criure el professor Sanvisens quan va preparar aquella intervenció, i que hem 
d’agrair a la generositat del seu fill, Alexandre Sanvisens Herreros.

Jo crec —deia el professor Sanvisens Marfull— que podem concloure que 
Llorens i Barba fou un filòsof eclèctic, partidari de l’observació i de l’anàli-
si, de la introspecció. Partia de l’examen de la consciència i desenvolupava 
una psicologia de l’observació interior. Era més crític que metafísic; la seva 
posició criteriològica es pot caracteritzar, com ell feia, de «realisme natural». 
Té el gran mèrit de cultivar una filosofia de la ment, per a ell prèvia a tota 
metafísica; o exigència de tota metafísica.
D’aquella filosofia —filosofia de les bases mentals— se’n poden extreure di-
verses conclusions i s’hi pot reflexionar llargament. Potser resumiríem que 
tracta d’una filosofia de terme mitjà, que fuig dels extrems, però que mira de 
no caure en el relativisme, en virtut de la convicció, fonamentada en el tes-
timoni de consciència, de la realitat indiscutible del món com a tal, de Déu, 
com a ésser superior, i del jo com a ésser capaç de coneixement i de conducta.
Aquest jo se’m manifesta com existent i com a actuat d’una manera molt 
directa i clara, en la forma individual i subjectivista i en la forma col·lectiva, 
en l’esperit dels pobles.

Amb el pas del temps, l’aportació del professor Sanvisens ha estat completada 
pels estudis i publicacions de la professora Misericòrdia Anglès (El pensament de 
F. Xavier Llorens i Barba i la filosofia escocesa, 1998) i del professor Joan Cuscó, 
que ha dedicat diversos treballs (Francesc Xavier Llorens i Barba: un filòsof del 
vuit-cents, 1999; Filosofia i consciència, 2010; Història de la Filosofia explicada 
a la Universitat de Barcelona el curs 1855-1856, 2020) per tal de recuperar el 
pensament de Llorens i Barba, a banda del moment culminant del iv Congrés 
Català de Filosofia, que va tenir lloc a Vilafranca del Penedès, el novembre de 
2015, en què es va celebrar el Simposi Llorens i Barba, en col·laboració amb la 
Càtedra Ferrater Mora de la Universitat de Girona i que va donar lloc al volum 
Pensament i llegat de Francesc Xavier Llorens i Barba (Vergés, 2017). 

Malgrat que no és el nostre objectiu detallar amb precisió totes i cadas-
cuna de les accions que s’han dut a terme per connectar amb la deixa intel·
lectual de Llorens, potser paga la pena donar-ne algunes notícies, sobretot 
pel que fa a l’ambient que es va viure en els primers compassos del segle 
passat. Així s’entén que, per iniciativa d’Eugeni d’Ors, s’afaiçonessin uns 

juny de 1965: dia 2, «Balmes i l’escola de Cervera»; dia 4, «Martí d’Eixalà i Llorens i 
Barba, com a mestres»; dia 9, «L’enfocament jurídic i mèdic: Duran i Bas i Letamendi»; 
dia 11, «Aspectes científics i psicològics: Ramon Turró»; dia 16, «Desenvolupament de 
l’escola filosòfica catalana en el segle xx: Eugeni d’Ors i Carreras Artau».
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Prolegomena Laurentiana, col·lecció de documents per a la reconstitució de 
la filosofia de Francesc Llorens que es van inserir en els Arxius de l’Institut 
de Ciències (any iv, 1916, núm. 1, p. 25-40; núm. 2 continuació, p. 53-78; 
núm. 3 continuació, p. 131-139, i núm. 4 acabament, p. 156-182). En reali-
tat, aquests articles anaven precedits per un davantal d’Eugeni d’Ors, en què 
es lamentava de la poca circulació de les idees de Llorens, un fenomen que va 
ser detectat per Galí (2004) i així aquí nosaltres reproduïm el paràgraf final 
després que Xènius —va signar només amb una X.— denunciés el segrest 
d’aquests materials per part de la Universitat de Barcelona:

Aquests apunts, posats en català, els torna encara algun moviment i redeve-
nen, fins a cert punt, filosofia. Sense això, restarien en abjecció tan antifilosò-
fica, que tal volta un estudiant amb ells —horresco prospiciens!— s’hi podria 
examinar.38

Al marge de l’actuació de Xènius, un personatge sempre controvertit i 
discutit que jugava a favor del seu protagonisme personal, s’ha de dir que 
en el primer número de l’Anuari de la Societat Catalana de Filosofia es va 
incloure «Una pàgina inèdita del Dr. Llorens», quan Ors ja estava proscrit, 
que no és altra cosa que l’exercici de les oposicions a càtedra. Com no po-
dia ser d’una altra manera, va ser la Universitat de Barcelona, on Llorens 
i Barba havia professat, la responsable de la publicació de les lliçons de 
filosofia llorensiana en tres volums. No acaba aquí la cosa, perquè durant 
els durs temps del directori militar, Jaume Serra Húnter va donar a la 
llum «Alguns aspectes de la vida universitària del doctor Llorens i Barba», 
que recollia fragmentàriament el curs que havia impartit a la Facultat de 
Filosofia i Lletres de la Universitat de Barcelona, alhora que recordava 
que, «un primer intent d’exposició integral de la filosofia ensenyada pel 
doctor Llorens i Barba, a base dels documents existents a la facultat de 
filosofia i lletres i en forma de compendi, vaig publicar-lo en l’Enciclopè-
dia universal il·lustrada europeo-americana, l’any 1916, en el quadern 67 
del tom 31». Heus aquí una descripció de la filosofia de Llorens, segons 
Serra Húnter:

La valor essencial de l’ensenyament d’En Llorens radica en el mètode. Com 
tots els que trenquen una situació ideològica llargament consolidada, es 
preocupà més de l’actitud que d’una nova solució sistemàtica. La intenció 
era, demés, de convertir el mètode en doctrina; ell es cuidava sobretot de 
desenrotllar la intel·ligència i formar la personalitat i no d’escriure llibres o 
imposar una filosofia. El seu mètode podia anomenar-se socràtic, no pre-
cisament per començar en l’experiència interior, sinó per la finalitat que 

38.	 Arxius de l’Institut de Ciències, vol. iv, núm. 1, 1916, p. 26.
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donava a l’ensenyança de la filosofia: era una finalitat moral que convertia 
el treball de l’especulació en un assaig de formació del caràcter, rectificant 
els vicis del verbalisme escolàstic i recomanant sobretot la modèstia del pen-
sador.39

En aquesta mateixa línia de consideracions, convé destacar que un dels 
punts forts de la filosofia de Llorens rau en la importància de la consciència, 
de manera que resulta lògic que la filosofia del sentit comú —tal com va 
ser presentada per Tomàs Carreras (1931, p. 227-252)— es preocupi més 
de l’instrument, de les condicions del recte pensar que no pas d’un corpus 
complet i sistemàtic. A fi de comptes, la filosofia del sentit comú —un cor-
rent de pensament que va circular a bastament a l’Europa del segle xix— es 
configura com una espècie d’higiene mental i propedèutica de l’esperit, a 
manera d’una filosofia del «seny» que exigeix, com a pas previ, el diàleg inte-
rior amb un mateix. Tanmateix, les crítiques dirigides vers aquesta filosofia 
han sovintejat, tal com el professor Xavier Serra va exposar a La filosofia en 
la cultura catalana:

La filosofia del sentit comú aconseguí a França o a Alemanya un ressò su-
perior al que tingué a Catalunya. Fou un fenomen internacional i no una 
singularitat catalana (Serra, 2013, p. 36).

Del seu cantó, el professor Mirabent considerava que la filosofia del 
sentit comú —Llorens i Barba va traduir el common sense de Hamilton 
per la doctrina o filosofia del sentit comú— era comparable a Catalunya 
a l’idealisme moral difós des de Madrid pels krausistes.40 Efectivament, si 
l’orientació pedagògica del krausisme és ben evident, convé remarcar la 
vocació educativa de la filosofia de Llorens i Barba, la qual cosa palesa que, 
a banda d’una propedèutica del pensament, la filosofia del sentit comú ofe-
ria un vessant pràctic, amb intencionalitat pedagògica. Conseqüentment, 
Llorens i Barba va fer —com els krausistes— una apologia de l’educació 
en sentit moral, segons es desprèn de les paraules que posen fi a les seves 
lliçons de filosofia: 

En virtud de esto decimos e insistimos, psicológicamente hablando, que el 
negocio principal de la vida humana no es una mera comunicación de cono-
cimientos que se dan por conceptos, sino que es la educación, la acción de 

39.	 Jaume Serra Húnter, «Alguns aspectes de la vida universitària del doctor Llorens i 
Barba», Revista de Catalunya, vol. iv, any iii, núm. 21, març 1926, p. 294.

40.	 Francesc Mirabent, «L’escola escocesa i la seva influència en els filòsofs catalans del 
segle xix», a Conferències Filosòfiques (1928-1929). Barcelona: Ateneu Barcelonès, 1930, 
p. 111-137. Amb anterioritat, Mirabent s’havia ocupat de la filosofia escocesa en la tesi 
doctoral sobre La estética inglesa del siglo xviii (Barcelona: Cervantes, 1927).  
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una vida sobre otra vida y esta instrucción precedente no puede tener valor 
completo como no venga acompañada de esta educación. Reconociendo la 
ley moral en su carácter absoluto, en su práctica en la perfección moral, 
no vemos otro medio que esta aproximación, este trabajo incesante que el 
hombre tiene el deber de practicar para acercarse cada día al modelo divino 
que tenemos de nuestra alma (Llorens i Barba, 1920, volum tercer, «Filosofía 
práctica», lliçó v, p. 267).

En síntesi, la filosofia de Llorens, arrelada en el món del vuit-cents, fou 
defensada per Jaume Serra Húnter i Tomàs Carreras Artau, mentre que era 
silenciada —i fins i tot negada— per Xirau. Fora d’això, era considerada de 
poca volada per la gent del nou-cents, que va assajar noves rutes, per bé que 
cercava un referent anterior que donés sentit a l’existència d’una tradició 
filosòfica autòctona, una tasca a la qual Jaume Serra Húnter es va dedicar 
en cos i ànima i que, com hem vist, també va comptar amb el suport dels 
professors Tomàs Carreras Artau i Francesc Mirabent. Amb tot, va ser Jaume 
Serra Húnter qui més va fer per enaltir el pensament de Llorens, tot buscant 
una identitat per a la filosofia catalana. En relació amb aquest punt, podem 
reproduir el següent fragment que hem extret de les anotacions manuscrites 
(retalls de paper de diversos formats i procedència, molts de l’Enciclopèdia 
Espasa, escrits amb una lletra quasi indesxifrable) sobre Jaume Balmes, dipo-
sitades a l’Arxiu de l’Institut d’Estudis Catalans:

Davant aquesta situació [es referia al segle xix] s’oferien dues solucions: obrir 
la porta a un idealisme exòtic o formar una reserva de tradició, combatent 
l’enemic amb les seves pròpies armes. Aquesta va ser l’actitud del nostre Bal-
mes; encara més d’en Martí d’Eixalà.

Així doncs, va ser Serra Húnter qui va vindicar una línia de pensament 
pròpia, per bé que el professor Sales ja diferenciava la filosofia de Serra Hún-
ter respecte de la de Llorens i Barba amb aquesta observació: «L’any 1925 
Jaume Serra i Húnter defineix el seu pensament com “un espiritualisme més 
idealista”», en contrast amb el que anomena “semiespiritualisme” de Ramon 
Martí d’Eixalà i Xavier Llorens i Barba, dominat per la influència de l’escola 
escocesa del sentit comú (Sales, 1985). 

D’acord amb el que diem, sembla evident no només el desig d’afaiçonar 
una línia de pensament pròpia, que empeltés amb la filosofia dinovena, sinó 
també l’existència d’una voluntat de continuïtat que es va fer palesa, tot i les 
contrarietats, quan la sort de les tropes de l’Eix anava a la baixa. Fou llavors 
quan el lloc de Jaume Serra Húnter —mort a Mèxic en la indigència— va 
ser recollit per Joaquim Carreras Artau, que va mantenir la flama filosòfica 
dins de l’Institut durant la travessa del desert del franquisme. Convé destacar 
el seu paper com a pont, no només entre l’IEC i la Universitat, sinó també 
amb la delegació del CSIC a Barcelona, que va obrir un Institut d’Història 
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de la Filosofia amb el nom de Lluís Vives.41 De fet, i com bé recorden Bal-
cells, Izquierdo i Pujol, Joaquim Carreras Artau va representar en exclusiva la 
filosofia a l’Institut, traspassat Serra Húnter a l’exili i Eugeni d’Ors «apartat 
definitivament de l’Institut», i així «quan es creà, el 1968» (el mateix any del 
seu traspàs) la nova Secció de Filosofia i Ciències Socials “va ser l’únic mem-
bre preexistent que s’hi va adscriure, com ha recordat Pere Lluís i Font”» 
(Balcells, Izquierdo i Pujol, 2007, p. 68).

No cal gaire esforç per adonar-se que durant el franquisme la filosofia 
va ser confinada —una altra captivitat inadvertida, tot estrafent Jordi Sales 
(2013)—42 pel nacional-catolicisme i, el que encara és més greu, el retorn 
a l’escolàstica i la manipulació de la figura de Jaume Balmes, tot aprofitant 
l’any 1948 el centenari del seu traspàs per organitzar el Congrés Internaci-
onal de Filosofia, entre el 4 i el 10 d’octubre, per l’Institut Lluís Vives del 
CSIC que dirigia Juan Zaragüeta, format a Lovaina i seguidor del cardenal 
Mercier. En aquell ambient de postguerra, el 20 d’octubre de 1947 es va 
obrir a Barcelona la Secció d’Història de la Filosofia Espanyola del CSIC, 
que van dirigir els germans Carreras Artau, primer Tomàs fins a la seva mort 
el 1954 i després Joaquim fins al 1968. 

	
El carácter de delegación general del Instituto Luis Vives, de Filosofía, en 
Barcelona, con el que esta Sección empezó a actuar en ocasión del Congre-
so Internacional de Filosofía (Barcelona, 1948), le fue ratificado en 1949 a 
petición propia. La nueva Sección ampliaba así su esfera de actividades con 
el propósito de promover los estudios e investigaciones en el ámbito de la 
filosofía. En este momento ya se menciona cómo «la incipiente biblioteca 
ha sido aumentada en buen número de volúmenes». Y en 1951 se constata 
cómo «prosiguen a ritmo normal las adquisiciones de la biblioteca, destacan-
do el donativo de las publicaciones del Instituto Luis Vives por la entidad 
matriz» (Gabara, 2018, p. 32-33).

Enmig d’aquest panorama, i com una flor enmig del desert que va enutjar 
al mateix general Franco, cal destacar l’aparició l’any 1948 de la versió de 
Josep Miracle d’El Criteri en català, amb un pòrtic del pare Basili de Rubí, 
un dels referents de la revista Criterion (Sopena, 2018), que va emfasitzar la 

41.	 «El 1944, per a omplir la vacant de Serra Húnter, mort a Mèxic el 1943, va ser elegit 
membre numerari Joaquim Carreras Artau, historiador de la filosofia que havia adquirit 
un remarcable prestigi intel·lectual arran de la redacció (realitzada conjuntament amb el 
seu germà Tomàs) de la Historia de la filosofía española. Filosofía cristiana de los siglos xiii 
al xv...» (Balcells, Izquierdo i Pujol, 2007, p. 67).

42.	 A tall de simple exemple, podem recordar el que va comentar Jordi Maragall, que tot i ser 
fill del poeta, no va dubtar a desprendre’s de l’edició d’El Capital que tenia, en traducció 
de Wenceslao Roces: «La vaig cremar a l’entrada dels nacionals a Catalunya el 1939» 
(Maragall, 1988, p. 21).
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catalanitat del filòsof vigatà.43 «Balmes, en la seva època, concebé, sobretot les 
primeres obres, en llengua catalana. Format a la Universitat de Cervera, pensà 
en català i redactà en català bona part dels seus projectes» (Balmes, 1948, p. 8).

Ens hem d’apressar a dir que, a la mort de Joaquim Carreras Artau, el 
Departament de Filosofia de la delegació del CSIC a Barcelona va continuar 
funcionant a càrrec del professor Emilio Lledó, fins que va desaparèixer el 
1978. Fins a arribar a aquest terme, s’havia recorregut un llarg periple, i 
en el temps del franquisme, l’Església catòlica vetllava perquè el pensament 
d’autors com ara Kant no fossin explicats a la universitat, tal com el professor 
Pere Lluís i Font ha recordat tot comentant una anècdota de Joaquim Car-
reras Artau, que va ser recriminat pel doctor Modrego Casaus, «obispo-arzo-
bispo», perquè no tractés la filosofia kantiana en les seves explicacions filosò-
fiques universitàries (Lluís i Font, 2000). Tot i això, a la llarga, el remei va ser 
pitjor que la malaltia, atès que va ingressar a la universitat el jesuïta Alfonso 
Álvarez Bolado, que explicava la filosofia hegeliana, fet que va suposar una 
porta oberta al marxisme. Tal com s’ha dit en alguna ocasió, el franquisme 
estava preocupat pel marxisme, sense adornar-se que l’existencialisme anava 
guanyant adeptes, amb un plantejament que eliminava sovint la presència 
de Déu. No per atzar, Albert Camus i Jean-Paul Sartre van merèixer el Premi 
Nobel, els anys 1957 i 1964 respectivament, per bé que el segon el va rebutjar. 
Aquí podem esmentar el cas del professor Octavi Fullat, membre de l’Institut, 
autor d’una tesi sobre la moral atea de Camus, presentada l’any 1961, dirigi-
da formalment pel professor Joaquim Carreras Artau, però que en realitat va 
ser tutelada pel pensador belga Charles Moeller, de la Universitat Catòlica de 
Lovaina, i especialista en les relacions entre literatura i cristianisme. Pel que 
sembla, i segons ha comentat el professor Fullat mantes vegades, Joaquim 
Carreras Artau no es considerava capacitat en aquells moments, a finals de 
la dècada dels cinquanta, per dirigir una tesi sobre l’existencialisme i, encara 
menys, sobre l’autor de L’estrany, novel·la publicada el 1942. 

A grans trets, aquest era el panorama certament un xic desolador de la 
filosofia catalana a començament de la dècada dels anys seixanta, sobretot 
després que bona part dels nostres filòsofs dels anys anteriors a 1939 (Serra 
Húnter, Xirau, García Bacca, Nicol, Casanovas, Roura-Parella, etc.) marxes-
sin a l’exili, on d’una manera o altra es va mantenir una certa línia de conti-
nuïtat, tal com posen de manifest els epistolaris existents que evidencien la 
presència d’una xarxa de relacions, si més no durant els primers compassos 
de la diàspora amb correspondència, fins i tot, amb personatges filosòfics de 

43.	 Sobre l’actitud de Franco davant l’aparició de l’edició catalana d’El Criteri, es pot con-
sultar: Ignasi Roviró Alemany, «El Criterio, vida i èxit d’una idea», a Joan Ordi, Ignasi 
Roviró i Abel Miró, Jaume Balmes: noves mirades. Vic: Institut Superior de Ciències 
Religioses, 2018, p. 71.
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l’interior. No debades, Joan Roura-Parella es va cartejar, per exemple, amb 
Juan Zaragüeta, que considerava que havia tingut dos deixebles importants, 
Xabier Zubiri i el nostre pensador de Tortellà (Roura-Parella, 2012). Justa-
ment a través d’aquests contactes epistolars, sabem que la vida dels nostres 
exiliats no va ser fàcil, tal com es desprèn —si més no— de les cartes de Joan 
Roura-Parella amb Agustí Bartra, en què es reflecteix la gran quantitat de 
classes que el primer feia a la Wesleyan University (Middletown, Connecti-
cut) i, el que tampoc pot estranyar, les dificultats econòmiques per les quals 
travessaven i que els obligaven a escriure en ocasions per sobreviure simple-
ment (Bartra i Roura-Parella, 2024).

Malgrat les dificultats, és ben remarcable que el dimarts 29 d’octubre de 
1957 l’Institut Català de Cultura de Mèxic organitzés, a la seu de l’Orfeó 
Català, una sessió d’homenatge a Jaume Serra Húnter, en què es va fer cons-
tar la seva condició de membre numerari de l’Institut d’Estudis Catalans, a 
càrrec d’Eduard Nicol. A propòsit d’això, cal remarcar els dos intents fallits 
de Joaquim Carreras Artau per incorporar Francesc Mirabent a l’Institut 
d’Estudis Catalans —els anys 1944 i 1945 successivament— després que el 
professor d’estètica reivindiqués la figura del seu mestre, Jaume Serra Hún-
ter, des de la tribuna universitària el dilluns 20 de desembre de 1943. I ho 
va fer en llengua catalana, en finalitzar abans d’hora la classe lectiva, en un 
acte de valentia que li va merèixer l’agraïment dels membres de l’Institut, 
que li van voler reconèixer aquest gest amb la proposta de ser l’adjunt d’Eu-
geni d’Ors que —repetim— no va acceptar, malgrat la insistència (Roviró 
i Vilanou, 2024). Es pot afegir que la vida de l’Institut d’aquells anys no va 
ser fàcil i així en la memòria corresponent al curs 1944-1945, tot i que la 
victòria aliada a la Segona Guerra Mundial era propera, Ramon Aramon 
va fer la següent lamentació que reproduïm per la seva rellevància: «No ens 
podem queixar, del treball que ha estat possible de dur a terme. Però, és que 
ens caldrà encara deixar passar molt de temps per poder —a plena llum i no 
a l’obscuritat— servir una cultura i una pàtria?». 

Cap la represa de la Societat

Amb aquest rerefons, el restabliment de la Societat Catalana de Filosofia 
llavors resultava inviable, tot i que la filosofia va ser una matèria que, junta-
ment amb la religió —a la qual llavors sovint es va associar—, era ben present 
en el pla d’estudis de batxillerat de 1938, que va ser modificat pel de l’any 
1953. A tot estirar, el que van fer alguns membres de l’Institut va ser, com va 
dur a terme Joaquim Carreras Artau, catedràtic a l’Institut Jaume Balmes de 
Barcelona —la nova joia de la pedagogia franquista inaugurada el 1942, sobre 
uns plànols molt anteriors, la qual cosa explica la seva arquitectura funcio-
nal—, per a l’ensenyament secundari, fins al curs preuniversitari, adaptats a les 
orientacions ideològiques del règim per tal d’obtenir l’autorització pertinent 
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per a la seva edició. De ben segur que la venda d’aquests manuals de filosofia, 
que corresponien als diferents cursos del batxillerat, constituïen una impor-
tant font d’ingressos per a aquells professors enmig de les misèries de l’època. 

 En un altre ordre de coses, Joaquim Carreras Artau, que havia substituït 
Serra Húnter com a membre de l’Institut, va recuperar l’obra de Francesc 
Mirabent, també deixeble de Serra, i va ser valent quan va decidir incloure 
la necrològica de Mirabent sobre Serra Húnter en el segon volum dels Es-
tudios estéticos y otros ensayos filosóficos, per bé que va actuar amb prudència i 
va introduir els canvis que va considerar oportuns per no molestar el règim 
franquista. Va ser així com en el volum segon dels Estudios estéticos y otros 
ensayos filosóficos de Mirabent es va publicar la necrològica de Jaume Serra i 
Hunter, amb el següent comentari a peu de pàgina: «Inédito, entregado al 
“Institut d’Estudis Catalans” (Barcelona) en 1944. Existe un resumen que fue 
leído en la sesión necrológica dedicada por esa entidad a la memoria del Dr. 
Serra Húnter» (Mirabent, 1958, p. 199). En realitat, no hem pogut localitzar 
en quin moment va ser llegida, per bé que, com hem avançat, Carreras es va 
autocensurar quan es va publicar anys després per evitar contratemps i, fins 
i tot, es pot afegir que va esperar el traspàs del seu germà Tomàs per defugir 
conflictes, atesos els vincles d’aquest darrer amb el franquisme, mentre que ell 
—Joaquim— no va dubtar a col·laborar amb l’Institut d’Estudis Catalans des 
de 1944, extrem que segons ens consta —així ens ho havia transmès oralment 
el professor Alexandre Sanvisens Marfull— no agradava al seu germà gran. 

Certament, en aquells moments Joaquim Carreras i Artau era el referent 
intel·lectual de la filosofia a Catalunya i així l’editor Josep Maria Cruzet, en 
carta del 7 d’octubre de 1953, dirigida a Josep Pla, va traslladar que tenia al 
cap el projecte d’incloure en la Biblioteca Selecta un volum sobre la història 
del pensament català que havia pensat encarregar a Josep Ferrater Mora, un 
aspecte que va comentar al Dr. Trueta, que vivia l’èxit de L’esperit de Catalu-
nya. Cruzet escriu: «Al Dr. Trueta li va semblar que Ferrater estava una mica 
allunyat de les coses d’ací i jo també ho trobo. Vam parlar dels Carreras Ar-
tau, el mateix Dr. Trueta es va mig insinuar per fer-ho ell –no el trobo prou 
especialitzat– i va llençar també el nom de Batista Roca, que pràcticament 
deu descartar-se. Jo encara em quedaria amb Joaquim Carreras Artau, si està 
disposat a no sentir-se massa ortodoxe i a tenir una visió àmplia i lliberal del 
llibre».44 La resposta de Josep Pla no es feu esperar i així des de Palafrugell, el 
dia 9 d’octubre, va respondre: «J. Carreras Artau és un carca, però, de tots els 
que m’anomena em sembla el més enterat».45 Malgrat les bones intencions 
de l’editor Cruzet, el projecte finalment no va reeixir. 

44.	 Josep Pla-Josep M. Cruzet, Amb pedres disperses. Cartes 1946-1962. Edició i pròleg de 
Maria Josepa Galofré Virgili. Barcelona: Edicions Destino, 2003, p. 403.

45.	 Ibídem, p. 406.
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Al marge d’aquesta anècdota, i per tal d’honorar la seva memòria, l’Insti-
tut d’Estudis Catalans va instaurar el Premi Joaquim Carreras Artau, que ha 
reconegut importants aportacions en el camp de la filosofia, publicades dins 
la col·lecció «Treballs de la Secció de Filosofia i Ciències Socials de l’IEC».46 
A banda d’aquest premi, de temàtica específicament filosòfica, cal esmentar 
altres guardons com el Duran i Bas que va obtenir el professor Jordi Giró 
l’any 1992 i el Premi Institut d’Estudis Catalans de Filosofia 1999 que va 
guanyar Jordi Pigem amb un estudi sobre Raimon Panikkar.47  

Tal vegada, la situació es feia insostenible i els nous corrents filosòfics, a 
redós sovint de l’aggiornamento del Concili Vaticà Segon (1962-1965), un 
concili per resoldre els problemes europeus, segons Via Taltavull (1992), 
va facilitar el sorgiment d’una generació de pensadors joves i creients. Aquí 
cal esmentar altra volta els noms d’Octavi Fullat (1928), Pere Lluís i Font 
(1930) i Josep Maria Via Taltavull (1933-2011), que, juntament amb altres 
filòsofs, van suposar una alenada d’aire fresc en el panorama dominat per l’es-
colàstica, tot i l’esforç renovador del professor Jaume Bofill, lamentablement 
traspassat en plena maduresa el 1965 i allunyat de la càtedra de metafísica de 
la Universitat de Barcelona anys abans per causa de la seva malaltia. Entre 
els mèrits del professor Bofill, cal destacar que endegués l’any 1956 la revista 
Convivium, des de les pàgines de la qual Eugenio Trías va donar notícia l’any 
1968 de la filosofia de Michel Foucault. Precisament, el 1968 va ingressar a 
l’IEC, el P. Eusebi Colomer, especialista en el lul·lisme, l’idealisme alemany 
i el pensament de Pierre Theilard de Chardin, entre altres centres d’interès, 
quan els vents del Concili Vaticà Segon eren ben vius i esperançadors, amb 
iniciatives editorials (Nova Terra, Edicions 62, Pòrtic) que recuperaven au-
tors com Emmanuel Mounier i Jacques Maritain, mentre els contactes amb 
Europa s’obrien, tot i les dificultats del moment. 

Alguna cosa es bellugava, tal com palesa la implantació el curs 1969-
1970 del pla Maluquer a la Facultat de Filosofia i Lletres de la Universitat de 
Barcelona, amb el seu desig de connectar amb la reforma universitària dels 
anys republicans i que, entre d’altres, havien posat en marxa filòsofs com 
Jaume Serra Húnter i Joaquim Xirau (Gracia Alonso, 2013). No debades, 

46.	 Sense pretendre ser exhaustius, entre els autors i obres que han merescut aquest premi, 
esmentem els següents: Misericòrdia Anglès i Cervelló, El pensament de Francesc X. 
Llorens i Barba i la filosofia escocesa (1998); Carles Llinàs i Puente, Ars angelica. La 
gnoseologia de Ramon Llull (2000); Joan Ordi Fernández, L’imperatiu del silenci: sentit 
del Tractat de Wittgenstein a la llum de la tesi setena (2008); Sergi Grau Tomàs, Les trans-
formacions d’Aristòtil. Filosofia natural i medicina a Montpeller: el cas d’Arnau de Vilanova 
(c. 1240-1311) (2020).

47.	 Jordi Giró i París, El pensament polític de Carles Cardó i Jacques Maritain. Barcelona: 
Institut d’Estudis Catalans, 1995; Jordi Pigem, El pensament de Ramon Panikkar. Inter-
dependència, pluralisme, interculturalitat. Barcelona: Institut d’Estudis Catalans, 2007.  
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Joan Maluquer de Motes havia estat alumne aquells anys, en què cal destacar 
també la personalitat de Pere Bosch-Gimpera, degà de la facultat de lletres i 
després rector de la universitat. D’alguna manera, l’experiència republicana 
va perviure si més no en l’ambient universitari, tot i les interferències del 
franquisme amb el seu control omnímode sobre la vida universitària. 

De tal faisó que l’arribada de Joaquim Xirau va significar per a alguns 
joves estudiants dels anys republicans un estímul intel·lectual, tal com va re-
cordar el professor Francesc Gomà, que va ser vicerector de la Universitat de 
Barcelona (1969-1976), degà de la Facultat de Filosofia i Ciències de l’Edu-
cació (1979-1982) i president de la Societat Catalana de Filosofia (1985-
1989). Allunyat intel·lectualment de Serra Húnter, el professor Gomà es va 
fer solidari amb el magisteri de Joaquim Xirau, un aspecte que posa en relleu 
altra volta la voluntat de connectar amb un passat perdut, tal com es pot 
desprendre de la conversa que va mantenir amb Xavier Rubert de Ventós a 
la televisió i que, més tard, va ser recollida al llibre Pensadors catalans. 

Vaig ser deixeble d’una persona que inspirava en part la ideologia de la uni-
versitat i de la facultat de filosofia. Era el doctor Joaquim Xirau, a qui tots, 
i jo el primer, consideràvem que era el mestre més important de la facultat 
i l’home més dotat per les seves aptituds pedagògiques (Rubert de Ventós, 
1987, p. 198).

És pertinent tenir en compte que aquest conjunt de circumstàncies va 
afavorir la irrupció de nous corrents de pensament com l’existencialisme, el 
personalisme, la fenomenologia i el marxisme, que així entraven en els cena-
cles filosòfics, primer universitaris, i, més tard, com no podia ser d’una altra 
manera, en ambients acadèmics com l’Institut d’Estudis Catalans, on sempre 
i a tot hora —amb independència dels  condicionants de cada moment— hi 
ha hagut filòsofs, tal com va recordar la nostra presidenta, la professora Tere-
sa Cabré, en l’acte d’inauguració del sisè Congrés Català de Filosofia que va 
tenir lloc a Manresa el 15 de juny de 2023. 

I tot plegat sense perdre de vista la lenta però inexorable recuperació dels 
filòsofs catalans a l’exili, gràcies sovint als joves deixebles que van romandre 
a Catalunya com Jordi Maragall Noble, Josep Calsamiglia, Miquel Siguán 
i Francesc Gomà, suara esmentat, que no sempre van poder dedicar-se per 
ordre governativa a la docència. Gradualment, noms com els de Joaquim 
Xirau, Jaume Serra Húnter, Eduard Nicol i, anys després, el de Joan Roura-
Parella van anar penetrant en l’univers filosòfic català, en un exercici d’in-
terpretació que va situar davant l’escola filosòfica de Madrid, defensada per 
Julián Marías, l’escola filosòfica catalana, a la qual ja ens hem referit més 
amunt, per bé que la qüestió no sembla tancada definitivament, si donem 
crèdit a la presentació que fa el professor Luis de Llera Esteban a l’edició del 
llibre de Nicol sobre la filosofia hispànica (2008).
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Respecte a això, voldríem cridar l’atenció sobre el parer que el professor 
Eusebi Colomer va reflectir en el treball sobre «Ramon Turró, filòsof», apa-
regut el 1997, tot inspirant-se en els comentaris d’Eduard Nicol, en relació 
amb el tema que ens ocupa. 

La filosofia a Catalunya, malgrat la diversitat d’escoles i tendències, ha tingut 
sempre un «estil», un «caràcter» i una «empremta» peculiars. No hi ha, òbvia-
ment, una filosofia catalana, però hi ha potser o almenys hi ha hagut —avui la 
filosofia, com tot, tendeix a homogeneïtzar-se— una manera catalana de fer fi-
losofia, que podríem caracteritzar amb Eduard Nicol per la difícil recerca d’una 
convivència pacífica entre tradició i modernitat, obertura als corrents europeus 
i arrelament a la pròpia terra, una bona dosi de seny realista i conciliador i llam-
pecs d’entusiasme i de rauxa. Em sembla que el pensament de Ramon Turró 
és una bella mostra d’aquesta manera de fer filosofia (Colomer, 1997, p. 102).

És a dir, el professor Eusebi Colomer connectava la manera de fer filoso-
fia a Catalunya amb la figura de Ramon Turró, per emfasitzar igualment el 
desig de continuïtat. En aquest punt, també pot ser d’interès tenir en compte 
el que el professor Jordi Sales va expressar en la conferència pronunciada al 
Ple de l’Institut l’any 1999, en relació amb Jaume Serra Húnter: 

En la nostra complexa tradició de pensament, tenim una vessant més feinera 
i una vessant més genialoide. Jaume Serra Húnter pertany a la primera. El 
recentment traspassat Jordi Maragall, primer vicepresident de la reconstruïda 
Societat Catalana de Filosofia, al pròleg de PVC es lamentava «de no haver 
fet més perquè la seva figura hagi estat més coneguda i reconeguda a Catalu-
nya» (Sales, 2000, p. 9).48

Per la seva banda, el professor Ignasi Roviró —president de la Societat 
Catalana de Filosofia entre els anys 2007 i 2012—, en una reunió dels estu-
diosos de l’hispanisme filosòfic, celebrada a la Universitat de Barcelona l’any 
2007, va declarar el següent:  

La SCF se fundó en 1923, pero no tardó mucho en disolverse a causa de la 
dictadura de Primo de Rivera. Pasaron muchos años hasta su reconstitución, 
que tuvo lugar en 1980 de la mano de profesores universitarios. Sus primeros 
intereses consistieron en contactar con los maestros filósofos exiliados a causa 
de la Guerra Civil y la de integrar las varias tendencias en el pensamiento 
filosófico que se dan en Catalunya (Roviró, 2010, p. 327).

Per tant, el restabliment de la Societat Catalana de Filosofia havia de 
procedir d’aquests factors, és a dir, de reconèixer un passat històric, que 

48.	 Jordi Sales es refereix a l’obra Problemes de la vida contemporània (PVC).
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potser no arriba a conformar una tradició però que marca un estil, i una 
tasca a desenvolupar de cara al futur, sense estridències i lluny de qualsevol 
boutade o, el que és el mateix, de qualsevol sortida enginyosa, sempre amb 
un punt d’obertura de mires, però sense caure en el parany de la tempta-
ció de la genialitat i amb un criteri de moderació per tal de no caure en 
el parany de les modes i extravagàncies. I justament això és molt digne de 
destacar si tenim en compte que en aquells moments la postmodernitat, 
amb les seves impostures intel·lectuals denunciades per Jean Bricmont i 
Alan Sokal (1999), s’havia consolidat en el panorama intel·lectual des-
prés que Lyotard, molt abans, el 1979, hagués anunciat la mort dels grans 
metarelats, una obra que es va traduir a començament d’aquest mil·lenni 
(Lyotard, 2004). 

En sintonia amb el que hem dit, no ens podem estar d’assenyalar que 
l’experiència d’Eugeni d’Ors ha marcat sens dubte la història de la nostra 
Societat i, i se’m permet, la de l’Institut. I això més encara si tenim en comp-
te que, abans d’aquest centenari —el de la fundació de la Societat Catalana 
de Filosofia—, feia un segle del seu bandejament (defenestració, segons la 
va qualificar el seu deixeble Guillem Díaz-Plaja) de Catalunya, avinentesa 
que no es va aprofitar per fer un balanç de la seva filosofia, més enllà de la 
seva posició política i ideològica a favor del franquisme ben coneguda per 
tothom. No obstant això, és evident que la figura d’Eugeni d’Ors no va pas-
sar desapercebuda als membres de l’Institut i, així, segons l’acta de la reunió 
celebrada al domicili particular de Puig i Cadafalch, corresponent a la sessió 
de 25 de gener de 1946, s’indica:

	
El senyor Carreras i Artau presenta el llibre de José Luis L. Aranguren, La 
filosofía de Eugenio d’Ors, publicat a Madrid. Amb aquest motiu, el senyor 
Puig evoca el pas del senyor Ors per l’Institut i les seves relacions amb la Man-
comunitat de Catalunya. El senyor Riba exposa amb exactitud el valor que el 
senyor Ors representa dins la cultura catalana. El senyor Carreras llegeix curts 
fragments del llibre per posar de manifest l’esperit amb què és escrit.49

I per reblar aquesta qüestió sobre el paper de Xènius en el nostre passat 
filosòfic, reproduïm, per la seva significació, el que Jordi Sales va escriure 
l’any 1968 en referir-se a la Universitat de Barcelona i la cultura catalana:  

En l’aspecte de la cultura filosòfica, la influència de l’Ors fou nefasta perquè 
apartà de la universitat molts dels seus deixebles. Els motius foren esteticis-
tes i aristocratitzants; la universitat era considerada «bruta i polsosa» (Sales, 
1968, p. 12).

49.	 José Luis López Aranguren, La filosofía de Eugenio d’Ors. Madrid: Epesa, 1945.
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És fàcil intuir, doncs, que la via que es va seguir no era altra que la del 
treball rigorós i silenciós, com havien fet Serra Húnter i els germans Carreras 
Artau i, nogensmenys, Eusebi Colomer, membre numerari des del 15 de no-
vembre de 1968, i Pere Lluís i Font, membre numerari des del 7 de maig de 
1990. També Jordi Sales sostenia —i això tampoc és menor— la necessària 
col·laboració entre la universitat i altres institucions acadèmiques com l’Ins-
titut d’Estudis Catalans, enmig del que la professora Mercè Rius va qualificar 
de la «dècada filosòfica», això és, el període comprès entre 1975 i 1985, que 
considera que «eren uns anys d’efervescència filosòfica», en què van aparèixer 
iniciatives com el Col·legi de Filosofia, l’any 1976, alhora que es va produir 
el restabliment de la Societat Catalana de Filosofia (Rius, 1998, p. 181). 
Sumàriament, la professora Mercè Rius ens ha deixat una crònica de l’estat 
de la filosofia en els anys de postguerra, i així estableix una periodització 
en tres etapes successives que corresponen a una primera fase de dictadura 
universitària, amb la figura emblemàtica de Jaume Bofill i la metafísica en 
què hi havia una certa heterodòxia gràcies al professor Jordi Sales (que Mercè 
Rius distingeix com «fenomenòleg molt respectable i excel·lent professor de 
minories»), la recuperació de la veu dels desheretats (Jaume Serra Húnter, 
Jordi Maragall, Josep Calsamiglia, Eduard Nicol, etc.) i, finalment, la dècada 
filosòfica, suara esmentada, i curulla de novetats, entre les quals destaca el 
Col·legi de Filosofia, que, en paraules seves, «pretenia fer de lliure espai de 
reflexió, obert a un públic de formació diversa» (Rius, 1998, p. 182). 

D’alguna manera, en aquella cruïlla històrica es van dibuixar dos itineraris 
que marxaven en paral·lel, però sense quasi vasos comunicants. Ens referim, 
com és obvi, a la nostra Societat i al Col·legi de Filosofia, que poc després 
d’iniciar la seva singladura va deixar constància de la seva mentalitat en el 
llibre Col·legi de Filosofia: maneres de fer filosofia (1978). Endemés, i a banda 
de Mercè Rius, el Col·legi de Filosofia ha estat descrit per Àngel Castiñeira 
(1989, p. 35-44) en el sentit que aspirava a insuflar de modernitat les refle-
xions filosòfiques, mentre que la Societat Catalana de Filosofia, sense trencar 
amb el passat, pretenia assumir el llegat històric dels seus primers passos en 
la dècada dels anys vint i l’obra filosòfica dels primers membres numeraris de 
l’IEC, principalment, Jaume Serra Húnter i Joaquim Carreras. Aquest intent 
es va fer ben palès amb les presidències d’Eusebi Colomer, Francesc Gomà i 
Jordi Sales i, vist retrospectivament, resulta evident que la nostra Societat ha 
dedicat esforços a recuperar el pensament filosòfic català, per bé que Mercè 
Rius desconfiava el 1998 de la nostra capacitat per escriure una història de la 
filosofia catalana. En aquest sentit, aquesta autora va assenyalar: «La recupe-
rada (1980) Societat Catalana de Filosofia va fent via, però no té prou poder 
d’atracció per tirar endavant aquest projecte» (Rius, 1998, p. 187). 

És de suposar que, a hores d’ara, la professora Mercè Rius no compartiria 
sense més aquest parer, perquè des de llavors i fins avui la nostra Societat 
ha promogut i donat suport a múltiples treballs que aprofundeixen en el 



317

deixant filosòfic català. Per la seva banda, el Col·legi de Filosofia ha fet el 
seu camí i així va esdevenir l’Institut d’Humanitats, incorporat finalment 
en el CCCB (Centre de Cultura Contemporània de Barcelona), que pro-
grama diverses activitats de caire filosòfic. Malgrat la proximitat de les dues 
institucions, només hi ha uns centenars de metres entre la seu de l’Institut 
d’Estudis Catalans respecte de la del CCCB, el cert és que ambdues circu-
len per vies diferents, quasi sense contactes ni transvasaments. Tot amb tot, 
des d’un punt de vista institucional, calia una entitat que connectés amb la 
tradició perduda i garantís d’una manera o altra la continuïtat i l’estil de fer 
filosofia, que el professor Colomer va definir anys després. Així les coses, el 
10 de juliol de 1980, fou reconstruïda la Societat Catalana de Filosofia com 
a filial de l’Institut d’Estudis Catalans. Els estatuts renovats de la Societat 
foren presentats el dia 11 d’abril de 1980 a la sessió plenària de la Secció de 
Filosofia i Ciències Socials de l’Institut d’Estudis Catalans, pel Dr. Eusebi 
Colomer i Pous. Pocs dies després, el 25 d’abril, el notari Ramon Faus i Es-
teve —president de la Secció de Filosofia i Ciències Socials— els va presentar 
al Ple de l’Institut, que els va aprovar.

En opinió d’Àngel Castiñeira, la Societat va ser reconstituïda, «dintre de 
l’esperit de la transició i com un pacte clar entre sectors molt diversos del 
pensament filosòfic català». Tot seguit, ampliava aquesta afirmació, amb el 
comentari que la Societat volia aplegar sensibilitats que provenien de dife-
rents espectres intel·lectuals:

La coincidència d’aquests sectors força diversos —molt més que en la primera 
fundació— era el resultat d’una voluntat política alhora que un intent d’inte-
grar el dispers panorama filosòfic català: les dues universitats, el Col·legi, els 
instituts d’educació secundària i els diversos nuclis vinculats a l’Església. Cal dir 
que, una vegada desaparegut aquest esperit per la dinàmica de la transició, la 
Societat ha quedat com una de les poquíssimes institucions amb voluntat inte-
gradora —si bé segurament no sempre aconseguida (Castiñeira, 1989, p. 46).

Segons l’acta de la reunió de la Secció de Filosofia i Ciències Socials del 
dia 25 de novembre de 1980, «que tingué lloc al Palau Dalmases de Barce-
lona, amb l’assistència del president de la Secció, R. Faus, Eusebi Colomer, 
Josep M. Muntaner. Excusen la seva assistència J. Iglésies i C. A. Gasòliba», 
i en la qual es va recordar Pau Vila, llavors recentment traspassat, i on va 
accedir a ser membre numerari Joan Triadú, fins llavors membre adjunt, es 
feia constar el següent. «El Dr. Faus proposa a la Junta, i aquesta ho accepta, 
d’expressar la satisfacció per la lliçó inaugural pronunciada pel membre E. 
Colomer en l’inici del curs de la Societat Catalana de Filosofia, tot expres-
sant la satisfacció de la Secció per la represa de les seves activitats». Un dels 
primers actes de la Societat restablerta fou la commemoració l’any 1984 del 
bicentenari de la Crítica de la raó pura amb una sessió acadèmica en què 
intervingueren Lluís Cuéllar, Juan Carlos García Borrón i Pere Lluís i Font.
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La primera junta fou integrada per Eusebi Colomer com a president, 
Jordi Maragall i Noble com a vicepresident, i Lluís Cuéllar i Bassols com a 
secretari. El 14 de juny de 1982 en fou nomenat president d’honor Eusebi 
Colomer i es va elegir una nova junta constituïda per Josep M. Calsamiglia i 
Vives com a president, Ramon Valls i Plana com a vicepresident i Jordi Sales 
i Coderch com a secretari. El traspàs de Josep M. Calsamiglia, esdevingut el 
23 de juliol de 1982, va obligar a una nova elecció de junta, formada llavors 
per Ramon Valls com a president, Victòria Camps i Cervera com a vicepre-
sidenta i Jordi Sales com a secretari. 

Cal destacar la presència de Victòria Camps, perquè es tracta del pri-
mer nom d’una dona que apareix a les actes que fan referència a la nostra 
Societat, és a dir, en una etapa ben tardana. I, llevat d’error o omissió, 
també devia ser la primera dona en dictar una lliçó inaugural, com la que 
va correspondre al curs 1988-1989 sobre el tema «El sentit de la filosofia 
pràctica». Amb tot, la nostra història, com la de la filosofia en general, s’ha 
escrit en masculí, i no en femení i, encara menys, en clau de gènere. És 
veritat que hi va haver dones a Catalunya que es van dedicar al pensament 
i, per tant, a la filosofia, com Frederica Montseny, la primera dona minis-
tra de l’Estat espanyol, autodidacta i que mai va anar a l’escola; Amàlia 
Tineo, alumna avantatjada de Joaquim Xirau que, segons sembla, tenia 
previst realitzar una tesi doctoral sobre Husserl; Núria Folch Pi (té signat 
el carnet de professora de la Universitat de Barcelona en data 23 de gener 
de 1939, dilluns, però no el va recollir perquè aquella nit el gruix de la 
intel·lectualitat catalana va emprendre el camí de l’exili), i sobretot, Maria 
Aurèlia Capmany, deixeble del doctor Pere Font i Puig, però que no es va 
trobar còmoda a la Universitat de Barcelona durant els tres anys en què va 
exercir la docència en matèries filosòfiques. 

Aturem-nos un moment, perquè Maria Aurèlia Capmany ens ha deixat 
constància d’aquest episodi de la seva vida, en què, tot i comptar amb el 
suport de Pere Font i Puig, no va voler continuar a la universitat, després 
d’una experiència de tres anys, entre 1942 i 1945. Ella mateixa reconeix 
que «en els últims cursos vaig tenir la fortuna de viure de prop l’eclosió del 
pensament a les classes de Zubiri, a les de Francesc Mirabent i sobretot en 
l’afecte del doctor Font i Puig». Després de llicenciar-se l’any 1942, amb 
una qualificació d’excel·lent, va ser ajudant de la càtedra de Font i Puig, per 
bé que l’experiència fou negativa, com ha explicat. «Un immens avorriment 
planava al meu entorn; l’alumnat era d’un ensopiment agressiu, ja no abun-
daven els uniformes i les sotanes, però hauries dit que portaven la sotana a la 
pell com una samarreta». La situació es va perllongar durant tres anys, fins al 
punt que Font i Puig no va entendre el seu abandonament. En realitat, no 
li va dir la veritat, i va cercar una excusa: que deixava la universitat per raons 
econòmiques, perquè pagava malament. 
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Jo no li podia explicar que m’havia imaginat la universitat com una aventura 
de la intel·ligència, no com una repetició de lliçons ben apreses. Que m’havia 
imaginat la universitat com un intercanvi excitant d’idees, no com un rusc 
d’abelletes obreres que segregaven la seva petita aportació de mel. Tampoc 
no li vaig dir que m’avorria mortalment perquè no volia ofendre’l, car me 
l’estimava. Això devia ser en acabar-se el curs 1944-1945. Vaig sortir de casa 
del doctor Font amb la sensació que m’havia alliberat d’un dogal, trista però 
lliure (Capmany, 1997, p. 429).

En general, pels homes d’aquella època, la filosofia era una cosa masculina 
—sembla que Font i Puig va quedar admirat per la «inteligencia varonil» de 
Maria Aurèlia Capmany, companya de curs del professor Alexandre Sanvi-
sens—, de manera que les dones, que es considerava que posseïen una tendèn-
cia natural a la cura, s’havien de dedicar a altres disciplines com la pedagogia i 
la psicologia. A hores d’ara, hem intentat rectificar aquesta tendència, en el 
sentit que des de fa un parell d’anys funciona com a secció dins de la Societat 
el grup de Filosofia i Feminismes, alhora que la pròxima junta serà —per 
primera vegada en la història— paritària, amb cinc dones i sis homes.50 

Però retornem a la història de la Societat i així els estatuts van ser mo-
dificats per ampliar la junta fins a set membres. De tal forma que el dia 
17 d’abril de 1985 fou elegit un nou consell directiu integrat per Francesc 
Gomà i Musté com a president, Jordi Sales com a vicepresident, M. Rosa 
Borràs, la segona dona que observem en un consell directiu, Francesc For-
tuny i Bonet, Pere Lluís i Font i Josep Perarnau com a vocals, i Gonçal 
Mayos i Solsona com a secretari. Igualment, van ser nomenats membres 
honoraris de la Societat, Miquel Batllori, Josep Ferrater i Mora, Juan David 
García Bacca, Eduard Nicol, Joan Roura-Parella i Ramon Xirau, i així es 
palesa de bell nou la voluntat de voler connectar amb el passat perdut i, per 
consegüent, assegurar —fins on fos possible— aquella continuïtat, a la qual 
ens hem referit més amunt.

En tot cas, el professor Castiñeira va establir que, en aquella primera 
dècada de funcionament de la restablerta Societat Catalana de Filosofia, es 
poden detectar dos períodes, un entre 1980 i 1985, en el qual «predomi-
na sobretot una esforçada i difícil tasca caracteritzada per la recuperació de 
la Societat», i una segona fase a partir del 17 d’abril de 1985, amb l’elec-
ció d’una nova junta, sota la presidència del professor Gomà (Castiñeira, 

50.	 El dia 21 de novembre de 2023 va ser proclamat, després de les votacions pertinents 
entre els associats, el següent consell directiu: Conrad Vilanou, president; Mercè Garcia 
Farreras, vicepresidenta; Marta Palacín, tresorera; Bernat Torres, secretari; Emília Olivé, 
Núria Sara Miras Boronat, Marta Campdelacreu Arqués, Joan Cuscó, Joan González 
Guardiola, Andreu Grau i Xavier Serra, vocals. Es pot afegir que l’actual delegat de l’IEC 
a la Societat Catalana de Filosofia és el professor Salvi Turró i Tomàs. 
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1989, p. 46). En aquest segon període, que comprèn el mandat del professor 
Gomà, entre 1985 i 1989, la Societat va viure una etapa de «major obertura, 
participació i diàleg entre els membres de la Societat i el públic filosòfic» 
(Castiñeira, 1989, p. 47). D’alguna manera, el restabliment de la Societat 
Catalana de Filosofia a inicis de la dècada dels anys vuitanta fou motiu d’il·
lusió i esperança, i així Lluís Cuéllar, catedràtic de l’Institut Maragall de Bar-
celona, que havia participat del cercle filosòfic al voltant del catedràtic Jaume 
Bofill, ho va manifestar en les converses radiofòniques mantingudes durant 
tres mesos —desembre 1978 - febrer 1979— sobre qüestions filosòfiques 
amb el periodista Félix Benito Guitart, a l’emissora Ràdio 4, de manera que 
va cloure aquelles intervencions a les ones amb les següents paraules: «Aca-
barem notificant la recent reinstauració de la Societat Catalana de Filosofia, 
depenent de l’Institut d’Estudis Catalans, la qual aspira a vigoritzar tant els 
estudis historicofilosòfics com els plenament originals i creatius» (Cuéllar, 
1981, p. 128).

Això establert, i des de la seva reconstitució, els cursos acadèmics de la 
societat van ser inaugurats per un seguit de lliçons que marquen el tremp de 
les línies a seguir, sempre en sintonia amb les directrius definides pel profes-
sor Colomer, que el curs 1980-1981 va abordar «La filosofia de l’humanisme 
als Països Catalans: Sibiuda, Turmeda i Vives»; el curs 1981-1982, es va 
encarregar la lliçó al professor Josep M. Calsamiglia, que va dissertar sobre 
els «Aspectes filosòfics del modernisme»; el curs 1983-1984, va anar a càrrec 
del professor Artur Juncosa i Carbonell, que va oferir una «Proposta d’uns 
principis ètics per a una societat pluralista (anàlisi de l’argumentació ètica)»; 
pel que fa al curs 1984-1985, el professor Francesc Gomà va donar compte 
i raó dels seus «Records de la meva vida universitària»; per la seva banda, el 
curs 1985-1986 va ser encarregada al professor Alexandre Sanvisens i Mar-
full, que va parlar sobre el «Sentit d’una filosofia de l’educació»; mentre que 
el curs 1986-1987 va ser obert per Miguel Siguán Soler, que va plantejar 
el tema de «La psicologia, ahir i avui». La inauguració del curs 1982-83 
fou substituïda per la sessió acadèmica d’homenatge a la memòria de Josep 
Calsamiglia, llavors recentment traspassat, en la qual intervingueren Xavier 
Rubert de Ventós, Francesc Gomà i Jordi Maragall. 

De tots aquests noms i temàtiques indicades, convé destacar que els pro-
tagonistes d’aquell moment formaven part de la generació intermèdia entre 
els mestres de la primera època (Serra Húnter, Xirau, els germans Carreras) 
dels quals havien estat deixebles i les noves generacions nascudes després de 
la Guerra Civil, un aspecte prou important per posar de relleu aquell desig 
de recuperar el fil perdut. Altrament, els temes, en ocasions, apuntaven cap 
al passat, ja fos medieval (Colomer) o contemporani (Gomà), a banda que 
els aspectes de la filosofia pràctica també eren tractats i, nogensmenys, els 
educatius (Sanvisens) i psicològics (Siguán). Finalment, la universitat i la 
Societat Catalana de Filosofia es retrobaven en la confiança d’un futur espe-
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rançador, en una conjuntura sense les tensions polítiques i ideològiques dels 
anys vint i trenta del segle passat. En aquell entorn, la qüestió estrictament 
filosòfica s’imposava com a centre nuclear pel que fa a la nostra Societat, per 
bé que hi va haver segurament alguns malentesos, tal com es desprèn de la 
documentació existent que confirma que el professor Gomà va presentar la 
dimissió com a president l’11 de gener de 1990, segons argumenta en carta 
adreçada al president de l’Institut, pels «greus enfrontaments personals amb 
una part, certament minoritària, de la Junta directiva». 

Més enllà de les picabaralles, el que convé destacar és la voluntat de la 
Societat per recuperar el patrimoni filosòfic anterior i que les noves gene-
racions desconeixien majoritàriament. En aquesta direcció, al llarg de l’any 
1982, les sessions acadèmiques de la Societat s’agruparen en el cicle «Filòsofs 
catalans del segles xix i xx», que va tenir lloc a l’Ateneu Barcelonès. Es pot 
afegir que algunes d’aquestes contribucions, que detallem a continuació, es 
poden escoltar, atès que van ser enregistrades i s’han integrat al fons d’àudios 
de la institució del carrer de la Canuda, segons consta en el catàleg de la seva 
biblioteca. Tot seguit, reproduïm aquell programa:  

•	 Miquel Batllori, «Revisions i deformacions entorn de Balmes (1939-
1981)» 

•	 Jaume Roura i Roca, «El meu Martí d’Eixalà» 
•	 Alexandre Sanvisens, «Xavier Llorens i Barba i la filosofia del sentit 

comú» 
•	 Francesc Canals i Vidal, «Torras i Bages i la tradició catalana» 
•	 Jordi Sales, «Jaume Serra Húnter, el pensament i la vida» 
•	 Eusebi Colomer, «Ramon Turró, entre la ciència i la filosofia» 
•	 Jordi Maragall i Eugeni Trias i Sagnier, «Joan Maragall, entre filoso-

fia i poesia» 
•	 Jaume Roura i Roca, «Els anys de formació d’Eugeni d’Ors».

Per completar aquesta revisió històrica, Eduard Nicol, membre honorari 
de la Societat, va pronunciar, el 2 de febrer de 1984, una conferència sobre 
el tema «Presència del passat». Poc després, la Societat va homenatjar —els 
dies 28 i 29 maig de 1984— el seu membre d’honor J. D. García Bacca, 
juntament amb la Universitat de Barcelona (que li concedí la seva medalla 
i el va nomenar professor honorari) i la Fundació Anthropos. En l’acte, ce-
lebrat a l’Aula Magna de la Universitat de Barcelona, van intervenir, entre 
d’altres, el rector Antoni M. Badia i Margarit i el professor Francesc Gomà. 
Precisament, el professor Gomà —president llavors de la Societat— va re-
cordar com l’ensenyament de Joaquim Xirau, que va dedicar a Husserl un 
article en el número del 15 de desembre de 1938 de la Revista de Catalunya, 
va introduir la fenomenologia a Catalunya als anys trenta, en ocasió de les 
primeres jornades de fenomenologia amb motiu del cinquantè aniversari de 
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la mort d’Edmund Husserl els dies 15 i 16 de gener de 1988, organitzades 
per l’Associació Catalana de Fenomenologia, constituïda l’any 1987 en el 
marc de la nostra Societat i que ha tingut al professor Francesc Perenya Blasi 
com el seu dinamitzador més actiu.51 

Tot i la reiteració, sembla obvi que la Societat Catalana de Filosofia —es-
pecialment sota la presidència dels professors Calsamiglia i Gomà, ambdós 
deixebles de Joaquim Xirau— va fer un gran esforç per reivindicar el passat i 
cobrir intel·lectualment els espais buits d’informació i coneixement. Vist en 
perspectiva, fa la sensació que la Societat va voler fer un treball arqueològic, 
de recuperar els orígens i els referents poc coneguts, per tal d’aprofundir 
d’una manera rigorosa i sistemàtica en allò que un seguit de professors havi-
en transmès oralment als seus deixebles. En aquest sentit, personalment puc 
donar testimoni de les confessions que m’havia fet el professor Alexandre 
Sanvisens sobre l’ambient universitari dels germans Carreras Artau, especi-
alment sobre Tomàs, diputat al Parlament de Catalunya durant la Segona 
República per la Lliga Regionalista i més tard regidor de Cultura de l’Ajun-
tament de Barcelona en l’època franquista, on va portar a terme una activitat 
ben lloable, tot i els condicionaments i limitacions del moment (Sanvisens, 
2005). Dit amb altres mots: aquelles primeres juntes de la nova etapa de 
la Societat Catalana de Filosofia volien recobrar —sense perdre de vista les 
aportacions dels grans pensadors com Kant, Hegel o Marx— els precedents 
i els puntals essencials de la nostra tradició filosòfica, pas previ per tal d’en-
degar una nova etapa intel·lectual en què, sense aquest dèficit, es poguessin 
abordar qüestions relatives al present i al futur de la filosofia i el seu ense-
nyament. 

Potser paga la pena de citar que, tot i que s’ha tingut cura del món uni-
versitari, tampoc s’ha perdut de vista l’educació secundària, en què la nostra 
disciplina —com les humanitats en general— ha retrocedit els darrers anys. 
Per tant, recerca, investigació, transferència i divulgació han estat objectius 
prioritats, però sense oblidar —sobretot a partir de 1990, amb l’aprovació de 
la LOGSE— la defensa de la presència de la filosofia en l’ensenyament mitjà. 
Ja en aquells moments, poc després de l’aprovació de la LOGSE, el professor 
Salvi Turró va exposar una ponència en l’acte organitzat per la Societat sobre 
el paper de la filosofia al batxillerat, que tingué lloc l’11 de març de 1991 a 
l’Aula Magna de la Facultat d’Econòmiques de la Universitat de Barcelona i 
que es va publicar a l’Anuari (Turró, 1991). 

51.	 Joaquim Xirau, «Husserl», Revista de Catalunya, any x, vol. xviii, núm. 93, 15 de de-
sembre 1938, p. 541-561. En aquest article, Xirau va escriure: «El 29 de mes d’abril del 
1938, Husserl, el pensador més eminent de l’Alemanya actual, enmig d’una societat 
frenètica, mor com un solitari» (p. 543-544).
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De consegüent, una de les prioritats que en els últims temps han ocupat 
i preocupat la Societat rau justament a garantir la presència de la filosofia a 
l’ESO i el batxillerat, aspectes que s’han defensat davant les autoritats cor-
responents, d’acord amb el professorat de la matèria a secundària, un impor-
tant grup de professionals que té un pes de relleu dins el funcionament de 
la nostra Societat. No debades, col·laborem en activitats com la mostra de 
Fotofilosofia, l’Olimpíada Filosòfica, el Barcelona Pensa i altres iniciatives 
que els diferents col·lectius de professorat de l’ensenyament secundari duen 
a terme, més enllà de la defensa de la matèria en els diversos plans d’estudis, 
a banda de les proves d’accés a la Universitat. En darrer terme, sabem que les 
vocacions filosòfiques neixen —more socratico— a l’ensenyament secundari, 
sovint gràcies a la tasca abnegada i anònima, i per tant poc reconeguda, del 
professorat de secundària, que mereix no només el nostre agraïment, sinó 
també la nostra admiració, tal com es va posar de manifest en la clausura del 
darrer Congrés Català de Filosofia —el 17 de juny de 2023 a Manresa—, 
en què van ser guardonats els professors Joaquim Sala i Pujolràs i Eduard 
Casserras, dues vides dedicades a l’ensenyament de la filosofia entre els joves.  

 Un altre aspecte a tenir en compte va ser la internacionalització de la 
Societat, que va iniciar una política —dins de les seves possibilitats econò-
miques— de convidar pensadors estrangers per tal de contactar amb els més 
destacats filòsofs estrangers. Així, el curs 1985-1986, es va celebrar un Semi-
nari Obert sobre el tema general de Filosofia de la història. Les sessions cons-
taren de diverses ponències i van tenir lloc a l’Ateneu Barcelonès els mesos 
de febrer i març sota els títols: «El problema dels orígens de la moderni-
tat», «El naixement de la moderna filosofia de la història», «Raó i història, 
Il·lustració i Romanticisme» i «La història en la contemporaneïtat». Les 
ponències van ser publicades en el volum segon de l’Anuari de la Societat 
Catalana de Filosofia. Com a sessions de clausura d’aquest seminari obert 
que va comptar amb el suport i la col·laboració de la CIRIT, dels departa-
ments d’Història de la Filosofia de les Universitats de Barcelona i València, 
i els Instituts alemany i italià de Barcelona, es van impartir les conferències 
següents: «Storia, natura e redenzione in Hegel, Nietzsche, Heidegger» pel 
professor V. Vitiello (Universitat de Salern) i «Vida i desvitalització, sobre 
el concepte d’alienació en el jove Heidegger» pel professor F. Hogemann 
(Hegel-Archiv, Bochum). 

Es pot afegir que aquestes jornades de clausura tingueren lloc els dies 28 
i 29 d’abril de 1986 al saló de graus de la Facultat de Filosofia de la Univer-
sitat de Barcelona. Amb el pas dels anys, diversos professors visitants (Jean-
Marie Beyssade, Rémi Brague, Stanley Rosen, Yves Charles Zarka, Jean-Luc 
Marion, Nicolas Grimaldi, Giuseppe di Giacomo, Salvatore Tedesco, etc.) 
han ocupat la tribuna de la Societat. Si hom observa amb atenció els noms 
dels professors convidats, s’adona que corresponen principalment, que no 
exclusiva, al món francòfon i italià, una tendència —encara que sigui per 
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una casualitat històrica, coses del destí, tot estrafent Gaziel— que respon 
al criteri llatí que Ramon Turró va reivindicar en un primer moment. Amb 
independència de la facècia, tot fa pensar que aquest fil filosòfic que potencia 
l’òrbita llatina ha marcat el treball de la Societat, sense menystenir cap pen-
sador ni cap escola filosòfica, especialment les germàniques.

Convé que ens fixem també en el fet que, des de l’Institut d’Estudis 
Catalans, no s’hagi oblidat altres èpoques i autors, com ara la tradició me-
dieval amb Arnau de Vilanova al capdavant amb les aportacions dels pro-
fessors Josep Perarnau i Jaume Mensa, de Jaume de Puig sobre Sibiuda, 
de Jaume Casals sobre Montaigne, els estudis de Pere Lluís i Font sobre 
Pascal, les contribucions de Josep Olesti a la història de la filosofia moder-
na (Descartes, Spinoza, Leibniz, Kant), l’extensa bibliografia de Gabriel 
Amengual, en què sobresurten els seus treballs sobre Hegel i la filosofia 
de la religió, les recerques de Salvi Turró sobre Descartes i l’idealisme ale-
many, i les versions i estudis de Josep Maria Terricabras sobre Ludwig 
Wittgenstein i, en darrer lloc, però no menys important, les aportacions a 
la filosofia d’educació —amb més de cent cinquanta llibres publicats— del 
professor Octavi Fullat, que a hores d’ara continua publicant obres des-
tacadíssimes com Paideia-Humànitas (2023) i Enkyklos paideia. Formació 
enciclopèdica (2025).

De més a més, és fàcil intuir que, sota la presidència del professor Fran-
cesc Gomà —proper intel·lectualment a Joaquim Xirau i allunyat de Jau-
me Serra Húnter, que fou defensat per Jordi Maragall—,52 que va dirigir 
la Societat entre 1985 i 1989, va apostar per la continuïtat entre les dues 
etapes de la nostra Societat, tal com va fer constar en el número segon de 
l’Anuari. 

La llarga solució de continuïtat té explicacions òbvies. La inicial prohibició 
de la dictadura fou seguida, més endavant, per la tragèdia de la Guerra Civil 
i les seves tristes conseqüències.
Sense llibertat de pensament i d’associació, la nostra Societat no podia existir.
El capteniment dels poders públics vers la llengua catalana sostreia a la nostra 
reflexió filosòfica la seva expressió natural, lligada radicalment al seu desple-
gament.
La precarietat de la vida intel·lectual en aquest mateix període incitava els 
titulats superiors a cercar una momentània solució a llurs urgències econò-
miques i socials, i els usurpava el temps i la tranquil·litat indispensables pel 
pacífic intercanvi de punts de vista.

52.	 Justament, i tal com hem indicat més amunt, Jordi Maragall va sortir en defensa de 
Jaume Serra Húnter, un xic desacreditat per Francesc Gomà, i així, en el pròleg del llibre 
Problemes de la vida contemporània (1985), va manifestar que «sempre ens restarà, però, 
una certa mala consciència de no haver fet més perquè la seva figura hagi estat més cone-
guda i reconeguda a Catalunya» (p. viii-ix).
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La peculiaritat d’un Anuari com el nostre: recollir anualment i fer conèixer 
les activitats especialitzades i concurrents dels membres d’un grup de pensa-
dors, fou inviable en aquest llarg interval.
Havent canviat profundament el context social i polític del país, i amb això, 
les condicions personals i col·lectives del pensament filosòfic, tenim el gust 
de reprendre les tasques iniciades anys enrere, i l’honor de publicar el número 
dos, que continua la línia començada fa tant de temps ja.
La publicació actual s’inscriu, en efecte, en una direcció que vol ser, a la ve-
gada, de continuïtat i de novetat.
Continuïtat, si prenem com a punt de referència algunes notes assenyalades 
en la introducció del primer número: el context geogràfic i històric del nostre 
país, l’herència de la filosofia grega, l’ànima llatina, la tradició de la naciona-
litat catalana.
Però, com ja deia l’esmentada introducció, «la vida és canvi i renovació». Per 
la qual cosa, aquest Anuari s’ofereix, també, com una novetat respecte del 
seu precedent. 
Els canvis es deuen, principalment, a modificacions sofertes en l’àmbit social 
i humà, d’una banda, i a alteracions metodològiques, de l’altra.
L’ensenyament universitari de la filosofia s’ha estès considerablement; el nom-
bre de graduats superiors i les seves activitats docents han augmentat propor-
cionalment la bibliografia filosòfica, especialment les obres traduïdes d’autors 
estrangers, també han crescut molt. La filosofia, malgrat ésser una dedicació 
minoritària, interessa a un nombre cada vegada major de pensadors.
En conseqüència, l’Anuari de la nostra Societat, a més dels estudis monogrà-
fics, propis dels membres singulars d’un grup d’especialistes, ha de contenir 
articles i informes que reflecteixin la tasca comuna, resultat de reunions i 
congressos.53

Tal volta, el professor Gomà va marcar, en aquella editorial del segon 
número de l’Anuari de la Societat Catalana de Filosofia de l’any 1988, els 
vincles entre la tradició i els reptes dels nous temps, entre el passat i el futur, i 
alhora posava en relleu els canvis que la filosofia experimentava a les acaballes 
del segle passat: 

a) La major flexibilitat de les articulacions de les branques tradicionals de la 
filosofia.

b) El caràcter asistemàtic de les modernes obres filosòfiques originals.
e) La permeabilitat de la filosofia a les qüestions del llenguatge, de la semiò-

tica a la filosofia de llenguatge pròpiament dita.
d) L’allunyament dels temes que tradicionalment eren tractats per la lògica i 

la psicologia respecte del nucli central de la filosofia, fins a constituir altres 
sectors autònoms del coneixement.

53.	 Francesc Gomà, «Presentació», Anuari de la Societat Catalana de Filosofia, núm. 2, 1988, 
p. 5-6.
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e) La importància, cada vegada més gran, de la filosofia de la ciència.
f ) L’amplificació de l’interès dels filòsofs vers les zones marginals de la cons-

ciència: suspicàcia respecte del sentit del text, introducció hermenèutica a 
qualsevol lectura directa del mateix, etc.54

D’aquesta manera, el professor Gomà justificava el salt existent entre el 
contingut del primer volum de l’Anuari i el de la segona entrega (1988), i 
va aventurar sobre les diferències que havien d’esdevenir, atesos els «senyals 
inconfusibles de la distancia a què es troben respecte de la data inaugural de 
1923», una circumstància que obligava a presentar la identitat doctrinal de 
la Societat des d’una perspectiva oberta. Igualment, esperonava que totes 
les sensibilitats filosòfiques fossin presents en el debat intel·lectual. I això 
sempre des d’una posició constructiva i dialogant, que havia d’afavorir el 
coneixement mutu a partir d’un discurs fonamentat. Com veiem, el profes-
sor Gomà postulava una actitud que convidava a revisar el passat, que havia 
romàs oblidat, i les novetats, que sorgien en el panorama filosòfic, sempre 
des d’una visió orgànica que —al cap i a la fi— ja es troba, com hem vist, 
en la intenció fundacional de la nostra Societat en dependre de la Secció de 
Ciències. Per reblar-ho, convé que ens fixem també en les paraules següents 
del professor Gomà: 

En el conjunt orgànic d’una cultura, societats com la nostra deuen reivin-
dicar, dintre del sector particular que fomenten, la doble orientació, cíclica 
i lineal, del curs temporal històric per a constituir-se en guardianes de la 
tradició i, a la vegada, testimoni viu de les innovacions que només el temps 
fa possible.

Un darrer afegitó: el professor Gomà, en aquella declaració d’intencions, 
que oferia tot un programa d’activitats, deixava ben clar el pla aglutinador de 
la nostra Societat, que així esdevenia un punt de trobada de totes les persones 
que conreen la filosofia. «Tenim ben present que una de les funcions de la 
Societat Catalana de Filosofia», deia el professor Gomà, «és servir de pont 
entre els diversos centres acadèmics, i entre aquests i el públic culte, per tal de 
fer conèixer l’activitat filosòfica del país, tema poc apte de per si per atraure 
espontàniament els mitjans de comunicació».

En rigor, no costa gaire convenir que aquesta ha estat la finalitat de la 
nostra Societat, que, després de la presidència del professor Gomà, va ser 
assumida pel doctor Jordi R. Sales i Coderch, que la va ocupar durant quatre 
mandats de tres anys. En total, van ser dotze anys (entre 1990 i 2001), en 
què va presidir la Societat per primera vegada un pensador nascut després 
de la Guerra Civil i que s’havia format, des de l’ensenyament primari fins 

54.	 Ibídem, p. 6.
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a la universitat, sota l’ègida del franquisme. En efecte, el professor Sales va 
néixer a les darreries de 1943 i va ingressar a la Universitat de Barcelona el 
curs 1960-1961, de manera que a l’estiu de 1965 ja s’havia llicenciat. L’any 
següent, el 1966, va presentar una tesi de llicenciatura sobre Blondel i, pocs 
anys després, el 1973, una tesi doctoral sobre Husserl. Catedràtic d’institut 
des de ben jove (als vint-i-cinc anys va obtenir el número u en l’oposició que 
va tenir lloc a Madrid i que li va permetre triar l’institut Joan d’Àustria de 
Barcelona com a destinació), aviat es va incorporar (1967) a la docència uni-
versitària i l’1 de setembre de 1975 prenia possessió de la plaça de professor 
adjunt, que havia guanyat en unes oposicions també a la capital de l’Estat. 
Aquest breu itinerari que hem exposat vol posar de manifest la brillantor 
de la seva carrera acadèmica, en una línia de pensament que pivota bàsi-
cament sobre aquests quatre autors, Plató, Descartes, Kant i Husserl, amb 
els quals ha dialogat, sense oblidar els pensadors catalans (Pere Coromines, 
Serra Húnter, Xirau, Ferrater Mora) i, nogensmenys, altres autors estrangers 
com Leo Strauss, alhora que va obrir ponts de diàleg i comunicació amb un 
important nucli d’estudiosos francesos (Philippe Bénéton, Nicolas Grimal-
di, Rémi Brague, Yves Charles Zarka, etc.).

La vida de la nostra Societat, centrada fins llavors a la ciutat de Barcelona, 
en la dècada dels anys noranta va començar un procés de descentralització 
que ha trobat en Vic —la pàtria de Jaume Balmes, la mort del qual es com-
memora anyalment el dia 9 de juliol a l’Ajuntament de la ciutat— un ine-
quívoc punt de referència. No debades, del 12 al 16 d’abril de 1993 va tenir 
lloc a la capital d’Osona el Simposi International de Filosofia de l’edat mit-
jana, que es va dur a terme sota el patrocini de la Société International pour 
1’Étude de la Philosophie Médiévale (SIEPM) i que va ser organitzat per la 
Societat Catalana de Filosofia. El president d’aquella reunió científica fou el 
professor Francesc Fortuny.55 Tres anys més tard, el 1996, i amb el professor 
Ignasi Roviró al capdavant, es van posar en marxa els Col·loquis de Vic, que 
els dies 5 i 6 d’octubre de 2023 van reunir la vint-i-vuitena edició, dedicada a 
la qüestió de la pobresa, un aspecte que Joan Lluís Vives ja va tractar a L’assis-
tència als pobres (1526), que va dedicar als magistrats de la ciutat de Bruges i 
que Josep Trueta va reproduir parcialment, si més no l’endreça que va dirigir 
als cònsols de la ciutat, a L’esperit de Catalunya, i que fa uns anys es va traduir 
al català.56 Es pot afegir que els dies 3 i 4 d’octubre de 2024 va tenir lloc la 
vint-i-novena edició dels Col·loquis, dedicada al tema de la música, amb una 
important participació de ponents que van presentar un elevat nombre de 

55.	 Carlos Sarrate, «En memòria del professor Fortuny», Anuari de la Societat Catalana de 
Filosofia, núm. 16, 2004-2005, p. 221-225.

56.	 Joan Lluís Vives, L’assistència als pobres. Edició bilingüe llatí-català. Edició de Joan Tello. 
Barcelona: Llibres de l’índex, 2009. 
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comunicacions, situació que es va repetir en l’edició trentena, corresponent 
a l’any 2025, que va abordar «El demà» i que el professor Josep Ramoneda 
va tancar amb la lliçó de cloenda. 

Passem ara a considerar la sèrie de tres volums sobre Pensament i filosofia 
a Catalunya, que es van editar gràcies a la iniciativa dels professors Josep 
Monserrat i Pompeu Casanovas, dedicada als pensadors catalans del perí-
ode comprès entre 1900 i 1975, i que la Societat Catalana de Filosofia va 
organitzar juntament amb l’Institut d’Estudis Humanístics Coll Alentorn 
(INEHCA). Una de les aportacions més significatives d’aquest treball coral 
rau, precisament, en l’orientació que es va donar a l’obra conjunta, que no es 
va limitar a una pura història de la filosofia, sinó que va preveure un espectre 
més ampli, amb un gir cap a la història intel·lectual que ha modernitzat la 
clàssica història de les idees i que s’obre a noves perspectives interdisciplinà-
ries, és a dir, a àmbits filosòfics sectorials com poden ser la filosofia del dret, 
de l’art o de l’educació. Amb aquest enfocament metodològic, cal destacar la 
publicació del Journal of Catalan Intellectual History, una iniciativa liderada 
també pels professors Josep Monserrat i Pompeu Casanovas, del qual s’han 
publicat, des de l’any 2011, un total de dotze volums i que té com objectiu 
principal la promoció de la recerca multidisciplinària sobre la història intel·
lectual catalana. Aquí es detecta, doncs, un salt qualitatiu, perquè la història 
del pensament català no se circumscriu a la filosofia, sinó que assoleix una 
dimensió més global que no vol caure en el parany de l’antiga història de les 
idees, però que tampoc vol bandejar la presència dels elements intel·lectuals 
que sovint són absents en algunes històries totals que ho volen incloure tot, 
encara que tal volta menystenen els aspectes filosòfics que en ocasions són 
qualificats i desqualificats d’idealistes sense cap altra consideració. Per tant, 
l’estudi del passat i del present de la filosofia s’encabeix en una cruïlla inter-
disciplinària en què coincideixen les contribucions sobre temes relacionats 
amb la filosofia, i amb la resta d’humanitats, sense deixar de banda la ciència, 
la tecnologia, les ciències socials, la religió i l’art. De resultes de tot plegat, 
un dels objectius del Journal of Catalan Intellectual History, a banda de reu-
nir els estudiosos del pensament d’arreu dels Països Catalans, és potenciar la 
necessària i sempre convenient internacionalització, en el sentit de donar a 
conèixer la nostra tradició intel·lectual arreu del món. 

Ocupem-nos ara d’una de les grans contribucions de la nostra Societat 
en els últims anys. Ens referim a la convocatòria dels Congressos Catalans 
de Filosofia, que també va ser una iniciativa del professor Ignasi Roviró —
president entre 2007-2012, que va seguir en el càrrec al professor Dídac 
Ramírez, màxim responsable de la Societat entre els anys 2001 i 2006—, 
que va comptar amb el suport de l’Associació Filosòfica de les Illes Balears 
i la Societat de Filosofia del País Valencià. Tot i que no s’ha pogut garantir 
la periodicitat d’aquests certàmens, s’han succeït les convocatòries segons 
aquest calendari: Barcelona, 2007; Sueca, 2011; Palma de Mallorca, 2015; 
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Vilafranca, 2015; Andorra, 2019 i, finalment, Manresa, 2023. Per entendre 
bé el sentit d’aquest darrer Congrés, es va triar l’escultura A l’ombra, del 
manresà Ramon Oms, a la plaça de l’Om de la capital del Bages, sense obli-
dar també l’estàtua que el mateix artista ha dedicat a Joaquim Amat-Piniella 
davant del casino de Manresa, seu del Congrés, juntament amb el teatre 
Kursaal i la Sala Gòtica de la Seu de Manresa. 

Resta consignar la recuperació de l’obra filosòfica d’Alexandre Galí, un 
dels fundadors de la Societat Catalana de Filosofia, que fins ara havia sigut 
més conegut per les aportacions pedagògiques que no pas per les especula-
tives. La cosa es va iniciar a començament d’aquest segle, quan Pere Lluís i 
Font i Josep Monserrat Molas van preparar el volum Filosofia a Catalunya 
(1900-1936), que es va incloure a l’Anuari de la Societat Catalana de Filosofia 
(núm. 14, 2002, p. 91-207) que, a més, es va editar com un fascicle indepen-
dent. És indubtable que el professor Josep Monserrat —deixeble del profes-
sor Jordi Sales, de qui va aplegar un conjunt de treballs que va publicar sota 
el títol Escrits sobre filosofia catalana (2018)— ha dedicat molts esforços a po-
sar a disposició del públic en general les contribucions de Galí a la filosofia, 
un material que havia romàs oblidat sense cap tipus de difusió (Monserrat, 
2010). En aquest sentit, hem de fer notar que, sota la seva direcció, Manfred 
Díez va defensar el 2016 la tesi doctoral Alexandre Galí, filòsof de la història, i 
Marta Lorente Serichol va defensar a la Universitat de Barcelona, l’any 2017, 
la tesi doctoral La filosofia moral d’Alexandre Galí. Edició crítica i comentaris 
dels Assaigs sobre la vida devota, una obra que va ser publicada poc després per 
l’Editorial Galerada (2019). També en aquesta línia, es pot esmentar l’edició 
d’El món moral. Primera sèrie d’assaigs morals (1936-1939), amb edició de Jo-
sep Monserrat i presentació de Xavier Ibáñez (2021), a través de les Edicions 
de la Universitat de Barcelona. Cal afegir-hi els Assaigs morals (1955-1966), 
amb edició i estudi introductori a càrrec de Josep Monserrat Molas, publi-
cats per l’Institut d’Estudis Catalans (Galí, 2022). Amb tot, no acaba aquí 
la llista de publicacions promogudes per la nostra Societat, i així, el 2019 es 
va editar el llibre de Joan Lluís Vives sobre Aristòtil, en edició bilingüe llatí-
català, duta a terme per Joan Tello.57 

Sembla avinent de notar que en els últims temps, i gràcies als esforços 
de diversos membres de la Societat Catalana de Filosofia, com per exemple, 
els professors Joan Cuscó, Andreu Grau i Xavier Serra, ha crescut el conei-
xement de la història de la filosofia catalana, que constitueix un dels àmbits 
d’estudi amb més contribucions últimament. Aquí cal mencionar la Càtedra 
Ferrater Mora de la Universitat de Girona, amb els Simposis Trias sobre 

57.	 Joan Lluís Vives, Presentació de les obres d’Aristòtil (De Aristotelis operibus censura). Edició 
a cura de Joan Tello. Barcelona: Institut d’Estudis Catalans-Societat Catalana de Filoso-
fia, 2019. 
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pensament català, sota la direcció del professor Joan Vergés i la col·laboració 
del professor Oriol Ponsatí-Murlà, amb un seguit de seminaris i publicaci-
ons en què sobresurt la col·lecció «Noms de la Filosofia Catalana», que ens 
han aproximat al coneixement dels més destacats referents de la nostra histò-
ria filosòfica més recent, tot fornint una sèrie que a hores d’ara arriba als vint  
títols, els darrers del quals s’han dedicat a Joan Roura-Parella i Jaume Serra 
Húnter, a banda del que correspon al centenari de la Revista de Catalunya 
(1924-2024), publicació que va fer un paper substitutori de l’Anuari de la 
nostra Societat durant la seva primera etapa, quan es va publicar a Barcelona 
i, després de 1939, a l’exili.58 

Postil·la final

És hora de cloure aquesta intervenció davant el Ple de l’Institut d’Estudis 
Catalans que he titulat, un xic pomposament, «Cent anys de filosofia, un segle 
de paraules i pensaments». Disculpeu, doncs, el meu atreviment, però com a 
descàrrec de consciència —un element clau de la filosofia socràtica i, nogens-
menys, del pensament de Francesc Xavier Llorens i Barba i de l’escola filosòfica 
catalana—, haig de dir que si vaig acceptar aquest repte no és per altre motiu 
que per lleialtat als mestres que em van transmetre la passió per la filosofia. I en 
aquest punt, haig de mencionar els professors Josep Maria Via Taltavull, Octa-
vi Fullat —l’únic viu, amb 98 anys— i Alexandre Sanvisens Marfull, que, com 
he dit, va defensar en tot moment l’existència d’una escola filosòfica catalana. 

Quan el vaig visitar el Nadal de 1994, uns setmanes abans del seu decés, 
el 7 d’abril de 1995, li vaig comentar les dificultats epistemològiques que 
em trobava per fonamentar sòlidament i filosòfica una ciència pedagògica 
en temps postmoderns. Llavors em va mirar fixament i em va dir: «Vostè i 
jo, com Leonardo». Per mi, aquelles paraules que encara avui ressonen dins 
meu van ser una mena d’admonició per tal que mantingués, com ell, una 
actitud radicalment humanista, cosa que he intentat observar i seguir en la 
meva docència i en les meves recerques a la universitat i també a la Societat 
Catalana de Filosofia.

De tal manera que, en aquella trobada —la darrera que vam mantenir—, 
em va reconèixer que estava segur que es parlaria d’ell a la Universitat de 
Barcelona, on era catedràtic de Pedagogia General, mentre jo fos professor, 

58.	 La llista dels pensadors i artistes que integren la col·lecció «Noms de la filosofia catalana» 
són els següents: Josep Ferrater Mora, Eusebi Colomer, Ramon Turró, Joaquim Xirau, 
Eduard Nicol, Eugeni d’Ors, Joan Maragall, Salvador Dalí, Francesc Pujols, Joan Cre-
xells, Francesc Mirabent, Raimon Panikkar, Francesc X. Llorens i Barba, Jaume Balmes, 
Josep Maria Capdevila, Maria Aurèlia Capmany, Frederica Montseny, Pere Coromines, 
José Maria Valverde, Joan Roura-Parella, Jaume Serra Húnter i el dedicat a la Revista de 
Catalunya, en ocasió del seu centenari (1924-2024).
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cosa que he fet adés i ara en aquest Ple de l’Institut d’Estudis Catalans. Amb 
aquests mots, per tant, vull honorar la seva memòria —ell, que fou deixeble 
predilecte dels germans Carreras Artau i que em va ensenyar a estimar la 
filosofia catalana— i, no només el seu record, sinó també el de tots aquells 
que han fet possible que el pensament català i la Societat Catalana de Filo-
sofia, malgrat les vicissituds i fractures sofertes, hagi estat una realitat ben 
viva que desitjo que pervisqui amb l’esperit humanista que hem heretat i que 
ens obliga a ser marmessors del passat filosòfic i, alhora, romandre atents i 
oberts a totes aquelles novetats que perfilen un futur que ja és aquí i que no 
podem permetre que perverteixi la dignitat de l’ésser humà. Gràcies per la 
seva atenció. 
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